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Från 1880-talet och de följande decennierna etablerades flera nya esote-
riska rörelser i Sverige.1 Dessa har hittills inte behandlats i någon större 
utsträckning inom svensk historisk forskning. Mer anmärkningsvärt är 
kanske att de även är relativt outforskade inom religionsvetenskapen. En 

Översikten har granskats av en extern lektör enligt modellen double blind peer review.
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1.  Betydelsen av begreppet esoterism har debatterats intensivt sedan tidigt 2000-tal, då 

detta forskningsfält började etableras i sin moderna form. Debatten centrerades länge kring 
två olika tolkningar av esoterism: Kocku von Stuckrads syn att det handlar om ”claims to 
’real’ or absolute knowledge and the means of making this knowledge available” eller Wouter  
Hanegraaffs uppfattning att det är ett paraplybegrepp för olika läror, praktiker och rörelser 
som till största delen saknar innehållslig likhet men kommit att associeras med varandra 
genom en historisk process av utdefiniering från vad som under olika perioder uppfattats 
som legitim kunskap. Båda dessa definitioner har emellertid ifrågasatts på senare tid och eso-
terismbegreppet är därmed återigen under omförhandling, Wouter Hanegraaff, Esotericism 
and the Academy (Cambridge 2012) s. 340–354; Kocku von Stuckrad, Locations of Knowledge 
in Medieval and Early Modern Europe: Esoteric Discourse and Western Identities (Leiden 2010) 
s. 59–64.
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möjlig förklaring är att de av kyrkohistoriker ansetts vara alltför icke-
kristna, men att de samtidigt ansetts för kristna för att studeras inom 
religionshistoria som av tradition ofta behandlat icke-kristna religioner. 
Vidare har forskningen om nya religiösa rörelser (eng. New Religious 
Movements) huvudsakligen inriktat sig på senare tidsperioder. Under de 
senaste två decennierna har dock flera avhandlingar som berör esote-
rism lagts fram vid svenska universitet.2 Merparten av dessa behandlar 
emellertid inte esoterism i Sverige, men här pågår en förändring. Denna 
artikel presenterar en översikt av detta framväxande forskningsfält ut-
ifrån tre nya avhandlingar. Vi belyser vilka teman som har behandlats, 
vilka metodologiska och etiska frågor som aktualiseras vid studiet av 
esoteriska rörelser samt de utmaningar som rör tillgången till källma-
terial. Gemensamt för dessa avhandlingar är att de använder begrep-
pet esoterism och knyter an till den forskningstradition som utvecklats 
kring begreppet. De har dock framlagts inom olika discipliner: Hedda 
Janssons avhandling om Ellen Keys intresse för teosofi och buddhism 
är skriven inom religionshistoria.3 Julia Falks avhandling i idéhistoria 

2.  För översikter av skandinavisk forskning inom detta fält, se exempelvis Henrik Bogdan 
& Olav Hammer (red.), Western Esotericism in Scandinavia (Leiden 2016); Kurt Almqvist & 
Carl Philip Passmark (red.), Det esoteriska Sverige: Från Swedenborg till Strindberg (Stockholm 
2023); Henrik Bogdan, ”Western Esotericism”, i Henrik Bogdan & Göran Larsson (red.), The 
Study of Religion in Sweden: Past, Present and Future (London 2024) s. 113–128. Följande av-
handlingar inom fältet har lagts fram vid svenska universitet sedan år 2000: Olav Hammer, 
Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology from Theosophy to the New Age (Lund 2000); 
Carl-Michael Edenborg, Alkemins skam: Den alkemiska traditionens bortstötning ur offentlig-
heten (Stockholms universitet 2002); Henrik Bogdan, From Darkness to Light: Western Esoteric 
Rituals of Initiation (Göteborg 2003); Fredrik Gregorius, Modern asatro: Att konstruera etnisk 
och kulturell identitet (Lund 2008); Thomas Karlsson, Götisk kabbala och runisk alkemi: Jo-
hannes Bureus och den götiska esoterismen (Stockholm 2010); Per Faxneld, Satanic Feminism: 
Lucifer as the Liberator of Woman in Nineteenth-Century Culture (Stockholm 2014); Christian 
Giudice, Occultism and Traditionalism: Arturo Reghini and the Antimodern Reaction in Early 
Twentieth-Century Italy (Göteborg 2016); Manon Hedenborg White, The Eloquent Blood: The 
Goddess Babalon and the Construction of Femininities in Western Esotericism (Uppsala 2017); 
Tim Berndtsson, The Order and the Archive: Freemasonic Archival Culture in Eighteenth-Cen-
tury Europe (Uppsala 2018); Johan Nilsson, As a Fire Beneath the Ashes: The Quest for Chinese 
Wisdom within Occultism, 1850–1949 (Lund 2020); Malin Fitger, Själens arkitektur: Subtil ana-
tomi som upplevelse, förkroppsligande och självförståelse, 1875–2020 (Stockholm 2022); Kateryna 
Zorya, The Government Used to Hide the Truth, But Now We Can Speak: Contemporary Esoteri-
cism in Ukraine 1986–2014 (Huddinge 2023); Olivia Cejvan, Arts and Crafts Divine: Teaching 
and Learning Ritual Magic in Sodalitas Rosae Crucis (Lund 2023); Andrea Franchetto, Rituals 
of Perceptual Presence: Space, Material Culture, and Efficacy in Late-medieval Learned Magic 
(Stockholm 2024). 

3.  Hedda Jansson, Solbadets Buddha: Buddhism och teosofi i Ellen Keys Livstro (Stockholm 
2023).
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undersöker den spiritistiska miljön i Stockholm vid 1800-talets slut.4 
Karen Swartz avhandling i religionsvetenskap studerar hur personer 
aktiva inom den samtida antroposofiska rörelsen i Sverige förhåller sig 
till rörelsens förflutna.5 

En andlig terra incognita

Julia Falks avhandling En andlig terra incognita behandlar både spiritis-
mens självbild och hur rörelsen uppfattades av det omgivande samhället 
under perioden 1887–1902, med fokus på gränsdragningar i förhållande 
till vetenskap och kristendom. Var spiritismen en vetenskaplig religion? 
En sorts liberal kristendom? Ett uttryck för hysteri? Sådana frågor ak-
tualiserades i debatter om spiritismen. Falk använder både internt spi-
ritistiskt material, främst tidskriften Efteråt? samt anteckningar från 
gruppen De Fems möten, och tidningsmaterial som behandlar rörelsen 
hämtat ur stockholmspressen. Avhandlingen ger därmed ett viktigt bi-
drag till kunskapen om spiritismen i Sverige och den bredare miljön av 
esoteriska rörelser under denna period. Utöver grundforskning om den 
spiritistiska rörelsen, studerar Falk alltså det omgivande samhällets re-
aktion på spiritismen, något som tidigare svensk forskning om rörelsen 
endast behandlat undantagsvis. Sådan kontextualisering är avgörande 
om vi på allvar vill undersöka dessa rörelsers betydelse i bredare religiösa, 
politiska och kulturella sammanhang. 

Ett annat viktigt bidrag är avhandlingens utredning av kristendomens 
(och i någon mån religionens) gränser som dessa förstods under perio-
den. Denna fråga är relaterad till en mer allmän utveckling mot religiös 
pluralism och till de europeiska koloniala projekten.6 Vad den offentlig-
het som uttryckte sig i dagspressen tyckte var riktig religion eller riktig 
kristendom hade i förlängningen potentiella konsekvenser för reglering 
av religionsutövande. På detta område utgör esoteriska nya religiösa rö-
relser belysande studieobjekt just eftersom de ofta uppfattats som gräns-
fall. Ett exempel är debatten om huruvida spiritism skulle förstås som en 

4.  Julia Falk, En andlig terra incognita: Spiritismen i det sena 1800-talets Stockholm (Umeå 
2024).

5.  Karen Swartz, Management Matters: Organizational Storytelling within the Anthropo-
sophical Society in Sweden (Åbo 2022).

6.  Se t. ex. Brent Nongbri, Before Religion: A History of a Modern Concept (New Haven 2013) 
och Tomoko Masuzawa, The Invention of World Religions, or, How European Universalism was 
Preserved in the Language of Pluralism (Chicago 2005). 
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religion eller som ett uttryck för hysteri och därmed inte en legitim form 
av religiositet. Som Falk framhåller var den svenska spiritismen i hög 
grad influerad av den franska rörelse som uppstått runt Allan Kardec 
och hade en tydlig kristen prägel. Samtidigt hade spiritismen i Sverige 
etablerats i miljöer präglade av den religiösa liberalismen som var kritisk 
mot statskyrkan och många inslag i tidens kristendom. Många spiritister 
ville stärka kristendomen mot sekulära utmaningar men också demo-
kratisera kristna institutioner och i viss mån förändra kristendomens 
läroinnehåll genom att till exempel argumentera för reinkarnation.7

Vad gäller hur spiritismens kristna identitet beskrivs i avhandlingen 
går det emellertid att resa en mindre invändning. Falk är tydlig med 
att spiritisterna primärt beskrev sig själva som en kristen rörelse och 
det är också rimligt att anta att de flesta spiritister var medlemmar av 
svenska statskyrkan eller andra kristna samfund. I vissa formuleringar 
uppstår dock en potentiell otydlighet när spiritismen diskuteras i rela-
tion till ”kristendomen” eller ”kyrkan” i allmänhet. Att använda sådana 
abstraktioner, utan att specificera om det till exempel är den svenska 
statskyrkan som avses, kan ge intrycket att det finns en odefinierad, tid-
lös kristen ortodoxi som spiritismen förhöll sig till. Sådana begreppsliga 
frågor blir viktiga just eftersom föränderligheten i vad som definierats 
som kristendom och de konkreta sätt på vilka kampen om gränsdrag-
ningen tog sig uttryck i sekelskiftets Stockholm är ett av avhandlingens 
främsta bidrag till forskningen.

Solbadets Buddha

Vid sidan av spiritismen var teosofin en av periodens mest inflytelse-
rika esoteriska rörelser. Rörelsen etablerades i Sverige under det sena 
1880-talet och väckte, liksom spiritismen, intresse bland intellektuella.8 
Trots detta finns fortfarande få studier om teosofins betydelse för tidens 
kulturpersonligheter, med undantag för forskningen om Hilma af Klint. 
Mot denna bakgrund utgör avhandlingen Solbadets Buddha ett välkom-
met bidrag. Hedda Jansson undersöker här Ellen Keys uppfattning om 
buddhism och teosofi samt dessa tankeströmningars roll i hennes livså-
skådning, även kallad ”livstron”. Genom att besvara tre huvudfrågor – 

7.  Falk (2024) s. 35–37, 58–61, 151–185.
8.  Inga Sanner, Att älska sin nästa såsom sig själv: Om moraliska utopier under 1800-talet 

(Stockholm 1995).
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hur Key förhöll sig till dessa läror, i vilken kontext hennes idéer utveck-
lades, och vilken funktion de hade i hennes filosofi – tillför studien ny 
kunskap om en delvis outforskad aspekt av Keys intellektuella landskap.

Avhandlingen består av tre huvuddelar. I introduktionsdelen beskrivs 
syfte, metod och teoretiska perspektiv. En mandalamodell strukturerar 
analysen av livstron i fyra kontextuella nivåer, där Max Webers teori om 
samhällets ”avförtrollning” kombineras med begrepp som ”den roman-
tiska spiralen” och ”orientalisk renässans”. Genom dessa begrepp förkla-
ras Keys filosofi som varken en reaktionär återgång till äldre idéer eller 
en enkel brytning med moderniteten, utan snarare en strävan efter att 
syntetisera vad som i samtiden benämndes österländska filosofier med 
en modern och progressiv världsbild.

Den andra delen av avhandlingen behandlar buddhistiska och teoso-
fiska teman som påverkade Keys tänkande. Det är sedan tidigare välkänt 
att teosofin utgjorde ett av de huvudsakliga sammanhang genom vilket 
föreställningar, praktiker och sociala nätverk kopplade till buddhismen 
etablerades i Europa runt sekelskiftet 1900.9 Jansson beskriver Keys tolk-
ning av buddhismen som en etik utan metafysik, där Buddha framstår 
som ett ideal för moralisk utveckling, medan teosofin representerar en 
form av feministisk andlighet som förenar västerländsk vetenskap med 
österländska inslag. Jansson visar att dessa tankar formades inom en 
bredare intellektuell rörelse i Europa, som använde österländska idéer 
för att kritisera samtida kristendom och vad de uppfattade som väster-
ländska värderingar.

I den tredje delen analyseras Ellen Keys egna texter, såsom Lifslin-
jer och Barnets århundrade, för att visa hur hon inkorporerade budd-
hismens och teosofins teman i sin filosofi. Fram träder en livstro som 
förenar individens inre utveckling med ett evolutionistiskt synsätt, där 
traditionella religiösa begrepp omformas till en personlig och framåt-
blickande världsbild. Avhandlingen identifierar även en rad problem 
och tolkningsutmaningar. Jansson kritiserar tidigare forskare för att ha 
begränsat analysen av Key till antingen materialistiska eller biologiska 
tolkningar av livstron, utan att ta hänsyn till hennes komplexa förhål-
lande till andlighet. Genom att belysa de filosofiska och religiösa ström-

9.  Se t. ex. Julie Chajes & Boaz Huss (red.), Theosophical Appropriations (Beer Sheva 2016); 
Tim Rudbøg & Erik Sand (red.), Imagining the East: The Early Theosophical Society (New York 
2020).
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ningar som formade hennes intellektuella kontext, visar studien att Key 
inte bör förstås som en förespråkare för ett sekulärt och avförtrollat 
samhälle, utan snarare som en visionär av ett samhälle där religion och 
andlighet får en ny, individcentrerad funktion.

Avhandlingens metodologiska ansats illustrerar dock en central ut-
maning vid tematisk analys. Författaren utgår från teman identifierade 
i tidigare forskning om buddhism och teosofi för att analysera Ellen Keys 
verk, vilket riskerar att skapa ett cirkelresonemang. I och med att de 
teman som identifierats utifrån forskningsläget styr analysen av Keys 
livsåskådning blir det svårare att upptäcka aspekter av Keys filosofi som 
inte passar in i de etablerade mönstren. Därtill saknas en tydlig defini-
tion av begreppet ”livstro”. Även om Jansson identifierar livstron som 
en kombination av monistiska och evolutionistiska idéer, förblir det 
oklart hur Key själv förstod och kommunicerade denna övertygelse. Det 
framgår inte heller i vilken utsträckning avhandlingens tolkning skiljer 
sig från Keys egna framställningar. Denna oklarhet försvårar läsarens 
förståelse av huruvida avhandlingens beskrivning av livstron överens-
stämmer med Keys egen, eller om den snarare utgör en modern omtolk-
ning av hennes texter. Trots dessa invändningar utgör avhandlingen ett 
viktigt och övertygande bidrag till forskningen om buddhismens och 
teosofins reception i Sverige, särskilt i Ellen Keys livstro. Genom välfor-
mulerade analyser besvaras avhandlingens tre huvudfrågor tydligt, och 
studien visar därtill den västerländska esoterismens betydelse för sekel-
skiftets kulturradikala miljöer, med Ellen Key som belysande exempel.

Management Matters

Antroposofiska Sällskapet uppstod genom en utbrytning ur den teoso-
fiska rörelsen 1913 och därefter har rörelserna utvecklats i delvis olika 
riktningar. Med Håkan Lejons idéhistoriska avhandling som främsta 
undantag är den svenska antroposofin relativt outforskad.10 Manage-
ment Matters av Karen Swartz utgör därmed ett viktigt tillskott till 
forskningsläget. Swartz gör också ett metodologiskt bidrag till studiet 
av esoteriska rörelsers utveckling, såväl i Sverige som internationellt, 
genom att argumentera för ett ökat fokus på perioder av nedgång. Vad 
gäller Antroposofiska Sällskapet har aktiviteten efter uppsvinget under 

10.  Håkan Lejon, Historien om den antroposofiska humanismen: Den antroposofiska bild-
ningsidén i idéhistoriskt perspektiv 1880–1980 (Stockholm 1997).
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1960- och 1970-tal minskat under de senaste decennierna. Flera viktiga 
institutioner har lagts ned och medlemsbasen har åldrats. Genom inter-
vjuer med antroposofer i de många organisationer som tillsammans kan 
sägas utgöra den antroposofiska miljön i Sverige undersöker Swartz hur 
antroposofer ser på rörelsens historia, nuläge och framtid.11 

I sin presentation av avhandlingens utgångspunkter i del I argumen-
terar Swartz övertygande för att religionsvetenskapen kan hämta inspi-
ration från organisationsteori. Antroposofin liknas vid ett företag som 
behöver nå ut med sitt budskap på en andlig marknad. Mer specifikt stu-
deras den svenska antroposofins organisationskultur utifrån en narrativ 
ansats. Intervjuer med 28 personer analyseras utifrån en aktantmodell 
utvecklad av semiotikern Algirdas Greimas. Huvudparten av del II ut-
görs av tre empiriska kapitel med utdrag ur intervjupersonernas berät-
telser. På ett övergripande plan råder viss samstämmighet: berättelser 
om en ”blomstringstid” eller ”guldålder” kontrasteras med reflektioner 
om ett bekymmersamt nuläge och en oklar framtid. Styrkan med Swartz 
ansats är dock att hon visar på mångfalden av röster inom den antro-
posofiska rörelsen. Även om uppskattande berättelser om hur tidigare 
ledare kunde entusiasmera ungdomar är återkommande, riktas också 
kritik mot dessa uppburna ledare. När det gäller framtiden finns det 
både de som hoppas på rekrytering av yngre personer eller personer med 
en bakgrund inom näringslivet med förmåga att nå ut med det antropo-
sofiska budskapet, och de som menar att organisationen kanske behöver 
upphöra för att den antroposofiska ”impulsen” – för att använda ett rö-
relseinternt språkbruk som Swartz analyserar med skärpa – ska fortleva. 
I det sista empiriska kapitlet diskuteras de intervjuades definitioner av 
antroposofi och deras syn på grundaren Rudolf Steiner. Detta är ett bra 
komplement till övriga kapitel, som handlar förvånande lite om den an-
troposofiska läran – vilket författaren själv konstaterar. Förutom sed-
vanlig sammanfattning av studiens resultat förs i del III ett jämförande 
resonemang om olika typer av karisma i nya religiösa rörelser.

En utmaning som Swartz uppmärksammar är att i rörelser med karis-
matiska ledare tenderar andra personer som haft en framträdande roll i 
organisationen att tonas ned i den interna historieskrivningen. Många 
av de verksamheter – eller med det interna språkbruket ”initiativ” – 

11.  Swartz (2022).
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som sprungit ur antroposofin, såsom biodynamisk odling, utvecklades 
av andra än Steiner.12 I och med att Swartz har intervjuat både ledare 
och medlemmar utan någon framskjuten position studerar hon organi-
sationskulturen i hela dess bredd och inte bara de officiella företrädarnas 
uppfattningar. Ett centralt resultat är att antroposofin är så inriktad på 
individens väg till kunskap och insikt att det är svårt att hitta någon som 
vill svara entydigt på frågan om vad antroposofi är.13

Diskussion

Även om de tre avhandlingarna skiljer sig åt i fråga om ämnesval, teori 
och metod, går det att identifiera några övergripande teman som kan 
knytas till tidigare forskning om esoterism. Det första är frågan om var-
för dessa rörelser uppstod eller blev uppmärksammade vid sekelskiftet 
1900. I sin redogörelse för den kontext i vilken spiritismen växte fram 
i Sverige nämner Falk statskyrkans försvagade ställning, bland annat i 
ljuset av den så kallade religiösa liberalismen, omförhandlingar av reli-
gionens och vetenskapens roll under en period av nya naturvetenskap-
liga rön och spiritisternas framtidstro som viktiga faktorer.14 De svenska 
organisationer som samlade spiritister, teosofer och antroposofer var 
inte numerärt stora. Exempelvis påpekar Falk att Efteråt? aldrig hade 
en större upplaga än 200 exemplar. Trots detta var rörelserna relativt 
synliga och omtalade. De omskrevs ofta i pressen och drog till sig upp-
märksamhet från kulturellt och intellektuellt inflytelserika personer. 
Till exempel visar Falk att dagstidningen Social-Demokraten riktade 
skarp kritik mot spiritismen.15 Andra studier har visat på teosofins bety-
delse för att introducera buddhismen i Sverige och för vegetarianismens 
etablering.16 För att på djupet förstå esoteriska rörelsers inflytande i sam-
hällsdebatten skulle det dock krävas vidare studier. 

En utmaning vid studier av esoteriska rörelser är bristen på källma-
terial. Som synes finns ett rikt tidskriftsmaterial, medan det är svårare 
att undersöka medlemssammansättningen och aktiviteten på olika or-

12.  Swartz (2022) s. 33.
13.  Swartz (2022) s. 190.
14.  Falk (2024) s. 31–47, 225–226.
15.  Falk (2024) s. 87–90.
16.  Johan Nilsson, ”Starving the Animal Within: Vegetarianism as Spiritual Development 

and Eastern Wisdom in Early Swedish Theosophy”, i Katarina Plank & Daniel Enstedt (red.), 
Eastern Practices and Nordic Bodies: Lived Religion, Spirituality and Healing in the Nordic Coun-
tries (Cham 2023) s. 277–294.
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ter. När det gäller teosofin, för att ta ett exempel, finns en del tryckta 
medlemsförteckningar medan tillgången på bevarat material från lokala 
logers aktiviteter varierar mycket. Vid studier av samtida rörelser finns 
möjligheten att genomföra intervjuer och deltagande observation, vilket 
givetvis väcker etiska och metodologiska frågor. Swartz reflekterar över 
att hon är en ”insider” i den antroposofiska miljön, och menar att detta 
kan vara en fördel eftersom den som är välbekant med en organisation 
har lättare att urskilja det som är unikt i exempelvis en intervju.17 Att 
som intervjuare vara alltför insatt kan samtidigt innebära att de inter-
vjuade inte talar explicit om det som uppfattas som gemensamma ut-
gångspunkter, vilket författaren också tar upp till diskussion. Som vid 
alla intervjustudier finns integritetsrisker, inte minst när intervjuerna 
i så stor utsträckning handlar om interna konflikter i en organisation. 
Swartz har gjort en omsorgsfull anonymisering, och inte bara använt 
pseudonymer utan också valt att utelämna uppgifter om till exempel 
kön och liknande drag som skulle kunna innebära att intervjucitat kopp-
las till en särskild person av andra inom rörelsen.18

Inom internationell forskning är det inte ovanligt att koppla samman 
rörelser som spiritismen, teosofin, antroposofin samt en uppsjö mindre 
organisationer och ordenssällskap och beskriva dem som tillhörande en 
och samma miljö – med utgångspunkt dels i en bred definition av eso-
terism, dels i sociologen Colin Campbells begrepp cultic milieu.19 Detta 
grepp skulle med fördel kunna utvecklas även i Sverige, för att belysa 
det utbyte som förekom mellan rörelserna. Även om teosofin och spi-
ritismen ibland polemiserade mot varandra fanns också många gemen-
samma nämnare. Som Falk nämner var flera spiritister även medlemmar 
i teosofiska organisationer.20 Vidare utbytte den spiritistiska tidskriften 
Efteråt? och Teosofisk tidskrift lösnummer för anmälan och det var inte 
ovanligt att böcker från författare kopplade till andra esoteriska rörelser 
recenserades. Det fanns till och med ett försök att lansera en tidskrift, 
Psyche, för medlemmar i flera av de konkurrerande rörelserna. Att be-
handla dem som isolerade företeelser kan leda till att de uppfattas som 
mer endimensionella och renläriga än vad de sannolikt var. Under det 

17.  Swartz (2022) s. 83–85.
18.  Swartz (2022) s. 75–76.
19.  Colin Campbell, ”The Cult, the Cultic Milieu, and Secularisation”, i Michael Hill (red.), 

A Sociological Yearbook of Religion in Britain, 5 (London 1972) s. 119–136.
20.  Falk (2024) s. 63–65.
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tidiga 1900-talet fanns också publikationer (till exempel tidskrifter som 
Vårvindar och Framtidens folk) och författarskap (såsom Lucie Lagerbiel-
kes) som är tydligt förankrade i periodens esoteriska världsbild, men som 
har oklar organisatorisk koppling eller helt saknar en sådan. En fruktbar 
utveckling för den svenska historiska forskningen om esoteriska rörelser 
vore därför att studera esoterismen under olika tidsperioder som en bred 
miljö, och att undersöka individer, tidskrifter och mindre nätverk som 
befinner sig mellan eller utanför de tongivande organisationerna.

De recenserade avhandlingarna diskuterar i viss utsträckning huru-
vida de personer som ingick i de studerade rörelserna hade ambitioner 
att förändra samhället. Falk beskriver spiritisterna som företrädare för 
en huvudsakligen konservativ samhällssyn.21 Jansson framhåller, i linje 
med tidigare forskning, att många teosofer var engagerade i rösträttsrö-
relsen och att det fanns flera socialister bland Storbritanniens teosofer.22 
De svenska esoteriska rörelsernas politiska och sociala engagemang är 
dock ett område som kräver vidare studier.23 Ett exempel på ett område 
där det behövs mer forskning är det engagemang som flera företrädare 
för esoteriska rörelser hade för religionsfrihet under tidigt 1900-tal. Falk 
berör beröringspunkter mellan spiritismen och liberala religiösa miljöer 
som strävade i denna riktning. Andra studier har visat att teosofiskt in-
tresserade agitatorer inom arbetarrörelsen, såsom Kata Dalström och 
Nelly Thüring, förespråkade en liberalisering av svensk religionslag-
stiftning med argument som delvis tycks färgade av teosofins syn på en 
gemensam kärna i alla religioner.24 Debattörer som Oscar Ljungström 
och Lucie Lagerbielke såg statskyrkan som en sekulariserande kraft vars 
inflytande de uppfattade som skadligt.25 Även deras argumentation är 
tydligt påverkad av en kristendomskritik som delvis hade sina rötter 
inom esoteriska rörelser under andra hälften av 1800-talet. Kort sagt 
kan studier av esoteriska rörelser bidra med nya perspektiv på Sveriges 
utveckling i riktning mot religiös pluralism.

21.  Falk (2024) s. 174–175.
22.  Jansson (2023) s. 97–100. 
23.  Ett exempel på en sådan studie vad gäller teosofin är Johan Nilsson, ”Just another 

lodge meeting”, i Manon Hedenborg White, Olivia Cejvan & Keith Cantú (red.), Esotericism 
and Pratice (kommande).

24.  Gunnela Björk, Kata Dalström: Agitatorn som gick sin egen väg (Lund 2017); Malin Ar-
vidsson, Nelly Thüring: Teosof, feminist, socialist (Göteborg & Stockholm 2024).

25.  Oscar Ljungström, Tvenne världsreligioner: Tankar med anledning av Det andliga nutids-
läget och kyrkan (Stockholm 1920); Lucie Lagerbielke, Vem vågar? (Stockholm 1917).


