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Inledning tema tro 
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Tror gör man i kyrkan. Det är ett uttryck som har visst fog för sig. Sedan 
åtminstone tidigt 200-tal har trosbekännelsen, credo, efter latinets ”jag 
tror”, deklamerats i samband med kristna dop. Generationer av luther-
ska åhörare har i predikningar och katekesförhör dessutom fått höra 
att människan kan frälsas genom sola fide, tron allena. I 1900-talets idé
debatter kontrasterades denna upptagenhet vid tro i den kyrkliga sfären 
mot vetande och vetenskap. Tro finns alltså lite varstans i historiens 
landskap, både empiriskt och teoretiskt. Men vad betyder tro i dessa 
olika sammanhang?

Historikern John H. Arnold resonerar kring begreppet tro i en ny-
utkommen artikel. Det är ett begrepp som historiker gärna använder 
men sällan definierar, konstaterar han. Begreppet tenderar att användas 
binärt, som om människor antingen tror, eller så gör de inte det. En så-
dan förenkling kan och bör problematiseras. Arnold argumenterar bland 
annat för att det är meningsfullt för historiker att skilja mellan att tro 
att och att tro på – det vill säga skillnaden mellan att erkänna och följa 
doktrinära satser, och att känna en andlig tillit eller samhörighet med 
något eller någon.1 Det är lätt att dessa två betydelser sammanblandas. 
Det faktum att lutheraner under lång tid undervisades i att recitera ka-
tekesens ”Jag tror att…”-satser för att bli godkända till nattvardsgång, 

*  Professor i historia.
**  Docent i historia.
1.  John H. Arnold, ”Believing in Belief: Gibbon, Latour and the Social History of Reli-

gion”, Past & Present 260:1 (2023) s. 237–240. Förslaget går tillbaka på kyrkofadern Augustinus 
inflytelserika distinktion mellan den tro som någon tror (fides quae creditur) och den tro 
med vilken någon tror (fides qua creditur). Distinktionens historiska förankring diskuteras i 
exempelvis Ethan H. Shagan, The Birth of Modern Belief, Faith and Judgement from the Middle 
Ages to the Enlightenment (Princeton 2018) s. 16–17.
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äktenskap och ett vuxet liv i stort kan locka till antagandet att de trodde 
så. Det behöver inte nödvändigtvis vara fallet. Kyrkohistorikern Ema-
nuel Linderholm konstaterade 1911 om 1600-talets kyrkoliv att ”folkets 
kristendom icke får bedömas blott efter förmågan att i offentligt förhör 
inför biskop och prästerskap redogöra för sin tro”.2

Dessa inledande reflektioner från Arnold och Linderholm ger en för-
sta indikation om varför det kan vara meningsfullt att ha tro som tema i 
ett nummer av en historisk tidskrift, istället för det i historieforskning-
en vanligare paraplybegreppet religion. Vår idé är att temat tro kan ge 
värdefull variation men också precision inom den historieforskning som 
snarare brukar referera till religion. Det handlar dels om att uppmärk-
samma vad som har menats med tro i olika tider och sammanhang, dels 
om att skilja mellan olika betydelser av tro. Med inspiration från några 
nyare forskningsstudier vill vi i denna inledning framhålla skillnaderna 
mellan tre rätt så olika motsatspar där tro står i ena ledet: tro–gärningar, 
tro–tvivel och tro–vetande. Dynamiken mellan dessa distinktioner le-
der oss vidare till exempel på både teoretiska diskussioner om tro och 
hur det kan undersökas i olika historiska sammanhang, vilket i denna 
inledning förvisso bara kan tecknas kortfattat. Slutligen kommer vi att 
introducera häftets åtta texter – fem artiklar, två essäer och en översikt 
– delvis i relation till dessa olika motsatspar. 

*

Tro–gärningar artikulerar den ovan refererade kärnpunkten i luthersk 
teologi. Reformationen gjorde tro till något som blev betydligt mer krä-
vande än den tidigare varit. Medeltidens människor kunde anses tro 
tillräckligt och implicit när de utförde religiösa ritualer. Under refor-
mationstiden blev tro istället en internaliserad handling, något mer än 
att ansluta sig till kyrkans tro.3 Trons betydelse i kontrast till gärning-
arna blev ett centralt mantra i katekesens lärosatser, vilka i enlighet med 
kungliga dekret förestavades för gemene man och kvinna. Kontrasten 
mellan rätt tro och sådana praktiker som uppfattades som dess motsats 
var central för den lutherska identiteten. Motsatsen var till en början 

2.  Emanuel Linderholm, Sven Rosén och hans insats i frihetstidens radikala pietism (Stock-
holm 1911) s. 60.

3.  Arnold (2023) s. 237–240; Shagan (2018) s. 65–97.
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främst praktiker inom andra konfessioner. Brännmärkningen av så-
dana praktiker som vidskepelse kunde sedermera smälta samman med 
1700-talets tilltagande kritik mot allehanda lokala sedvänjor i kyrkolivet, 
vilka framställdes som irrationella kvarlevor från en svunnen tid.4 Trons 
primat har också framhållits för att tillrättavisa den som på eget bevåg 
fyller sitt andliga liv med många yttre handlingar, inte minst gentemot 
lutheraner som gjort egna tolkningar. Omvänt har det fungerat som en 
kritik mot kyrkliga institutioners myndighetsutövning och krav på de 
troendes gärningar. Även i liberal och socialistisk historieskrivning har 
Luther, i egenskap av en sådan kritiker av sin tids etablerade kyrkoled-
ning, traderats som en hjälte mellan den medeltida feodalismen och den 
franska revolutionen.5

Nästa motsatspar, tro–tvivel, leder till andra aspekter av tro i historisk 
belysning. Det har bland annat rönt uppmärksamhet i några studier som 
har undersökt människors tro genom hur de har uttryckt tvivel. Antik-
forskaren Glenn W. Most har uppmärksammat hur tro och tvivel är ett 
centralt tema i bibliska berättelser som har återkommit rikligt i helgon-
legender. En urgestalt härvidlag är Tomas Tvivlaren, den av Jesu lärjung-
ar som enligt Johannesevangeliet begärde bevis för att tro på att denne 
hade uppstått från de döda. När Jesus lät Tomas stoppa fingrarna i hans 
sår följde sensmoralen: ”Du tror för att du har sett mig. Saliga de som 
inte har sett men ändå tror”, samt uppmaningen ”Tvivla inte, utan tro!” 
Trots denna tillrättavisande bibliska episod rymmer helgonlegender och 
omvändelseberättelser dylika våndor om tro och tvivel. Sensmoralen är 
förvisso i allmänhet att tron segrar över tvivlet, men samtidigt åskådlig-
görs och normaliseras tvivlet som en vardaglig process i den mänskliga 
reflektionen eller kognitionen, en potential som kom till uttryck alltmer 
i takt med att de andliga självbiografierna blev vanligare.6 

4.  Martin Wangsgaard Jürgensen, ”A problematic legacy: Negotiating the medieval past in 
Danish eighteenth-century church interiors”, i Johannes Ljungberg & Erik Sidenvall (red.), Re-
ligious Enlightenment in the eighteenth-century Nordic Countries: Reason and Orthodoxy (Man-
chester 2023) s. 155–190; Terese Zachrisson, ”In the midst of thick and wretched darkness: 
Enlightened orthodoxy and the heritage of the medieval church”, i Ljungberg & Sidenvall 
(red.) (2023) s. 129–154.

5.  Ett talande exempel för svenskt vidkommande är de allra första raderna i Nils Karle
by, Socialismen inför verkligheten: Studier över socialdemokratisk åskådning och nutidspolitik 
(Stockholm 1926) s. 1.

6.  Glenn W. Most, Doubting Thomas (Cambridge, MA 2005) s. 3–11.
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Historikern Alec Ryrie argumenterar i en monografi om tvivlets hi-
storia från 2016 för att tvivel inte enbart bör sökas i artikulerad argu-
mentation för att inte tro. Han utgår istället från antagandet att män-
niskor rimligtvis också har slutat tro intuitivt i olika sociala och histo-
riska sammanhang och först därefter sökt argument för det, snarare än 
tvärtom. Det antagandet har resulterat i valet att studera tvivel utifrån 
ett känslohistoriskt perspektiv, med ett särskilt fokus på ilska och oro: 
ilska över Gud, kyrkor, religioner och dess företrädare, respektive oro 
över sanningsanspråken i det egna sammanhanget. Ryrie finner i sin 
empiri från det tidigmoderna England att båda känslouttrycken, ibland 
enskilt och ibland i kombination, har lett till tvivel och icke-tro, ibland 
i samexistens med tro.7 Intressant nog gör historikern Callum Brown 
en liknande analys av känslouttryck i sin ett par år senare utgivna mo-
nografi om ateismens moderna historia. Utifrån sitt intervjumaterial 
med medlemmar av ateistiska organisationer från olika delar av världen 
vilka var barn på 1950- och 1960-talen skönjer Brown ett mönster att 
ateismens bana startade i barndomen genom ilska över falska auktorite-
ter och önskningar om tydligare svar på livets frågor, snarare än genom 
artikulerad argumentation.8 

Det leder oss in på det tredje begreppsparet, tro–vetande, som lig-
ger implicit i uttrycket att tro är något som hör kyrkan till. På ett em-
piriskt plan har detta motsatspar en särskild klangbotten i en svensk 
kontext genom filosofiprofessorn Ingemar Hedenius bok med samma 
titel från 1949, vilken sedermera har utgjort en ofrånkomlig referens-
punkt i idédebatter i ämnet.9 Distinktionen syftade till att statuera en 
skillnad mellan tron som baserad på ogrundade försanthållanden som 
inte kan meddelas i språkets termer, och vetandet som vilar på intellek-
tuellt försvarbara antaganden.10 Utifrån begreppet tro breddar Arnold 
motsatsparet tro och vetenskap: förhållandet mellan godtrogenhet, och 
”tron på tro”, det vill säga, forskares benägenhet att behäfta andra med 
godtrogenhet och definierandet av tro som något automatiskt, reflex-

7.  Alec Ryrie, Unbelievers: An Emotional History of Doubt (Cambridge, MA 2019).
8.  Callum Brown, Becoming Atheist: Humanism and the Secular West (London 2018) s. 

43–65.
9.  Anton Jansson, ”’A Swedish Voltaire’: The Life and Afterlife of Ingemar Hedenius, 

20th-Century Atheist”, Secularism and Nonreligion 7 (2018).
10.  Johan Modée (red.), Tro, vetande, mystik: Svensk religionsfilosofi 1900–1999 (Stockholm 

2000) s. 34.
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mässigt och absolut. I bakgrunden vilar föreställningar om religiös tro 
som motsatsen till förnuft och civilisering, som ett närmast zombie-
likt tillstånd av godtrogenhet.11 Arnold söker istället ett trosbegrepp som 
inte måste ställas i motsats till vetenskap. Motsatsställningen gör just 
att man förutsätter att tro måste vara fast över tid hos en person eller 
grupp, och att den förutsätter en naivitet som står i motsatsställning till 
förnuftet. Empiriskt vet vi dock att mängder av människor har uttryckt 
sin otro, icke-tro eller skepsis genom historien. Vi vet också empiriskt att 
människor vacklat i sin tro under livets gång. Så hellre då än att uppfatta 
tro som illa utförda försök att förklara världen och trösta människorna, 
landar Arnold i att se det som en uppsätting möjligheter och kontexter. 
Med grund i Bruno Latours tankegångar finner han att bara för att reli-
gioner är mänskliga konstruktioner gör det dem inte mindre verkliga el-
ler oväsentliga. Just för att människor investerar tid och eftertanke och 
deltar i former av andakt skapas troshandlingar. Tro blir då något som 
kan kännas i en viss intensitet, förstås i relation till explicit formulerade 
doxa, och förhållas till olika kontextbundna erfarenheter. Det är alltså 
en rad skiftande möjligheter: det är något som görs upprepade gånger, 
och som är kontextbundet, men som också kan göras ogjort.12 

Det Arnold beskriver är inte samma sak som levd religion (lived reli-
gion) – ett begrepp som kommit till stor använding inom nordisk forsk-
ning under senare år. Begreppet används för att resonera om religionen 
som en normal och integrerad del av lekmäns vardagsliv.13 Avsikten i 
denna forskning är att upplösa dikotomier mellan kyrkans dogmer och 
folklig religionsutövning, och att peka på hur individer interagerade och 
var delaktiga i lokala gemenskaper. Religion blir då baserad i kroppsliga, 
intellektuella, känslomäsiga och vardagliga praktiker.14 Arnold betonar 
istället att i situationer när människor uttrycker och utövar sin tro, är de 
också ömtåliga. Troshandlingar bygger på ett slags performativitet, men 
som kan gå fel. Det står saker på spel i människors försök att upprätt-

11.  Arnold (2023) s. 240–245, 252.
12.  Arnold (2023) s. 248–251, 254, 258–259, 266–268.
13.  Robert A. Orsi, The Madonna of 115th Street: Faith and Community in Italian Harlem, 

1880–1950 (New Haven 1985); Robert A. Orsi, ”Everyday miracles: The study of lived religion”, 
i David D. Hall (red.), Lived Religion in America: Toward a History of Practice (Princeton 1997); 
Meredith B. McGuire, Lived Religion: Faith and Practice in Everyday Life (Oxford 2008).

14.  Raisa Toivo & Sari Katajala-Peltomaa, Lived Religion and the Long Reformation in North-
ern Europe c. 1300–1700 (Leiden 2016); Sara Ellis Nilsson, Lena Liepe & Terese Zachrisson, 
”Scandia introducerar: Levd religion i det förmoderna Nordeuropa”, Scandia 88:2 (2022).
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hålla något som sträcker sig bortom tillfället när handlingen utförs. De 
kan exempelvis känna hopp, antingen för att deras bön ska slå in eller 
om framtida frälsning, men där finns ingen visshet, bara möjlighet.15 
Det Arnold beskriver är heller inte samma sak som att betona vikten av 
att studera personlig tro i kontrast till religiös kultur, vilket har varit en 
central distinktion i svensk kulturhistorisk forskning med referens till 
Hanne Sanders studie av nordiska väckelserörelser i början av 1800-talet. 
Distinktionen, som går tillbaka på reformationsforskaren C. John Som-
merville, belyser hur personlig tro blev viktigare som en del av en bre-
dare individorienterad tendens i det religiösa livet såväl som i samhället 
i stort, vilka tidigare präglades av en mer kollektivt orienterad kultur.16 
En delvis annorlunda beskrivning av genombrottet för personlig tro är 
historikern Ethan Shagans tes att tro har övergått från att beteckna en 
tillitsrelation – om det så handlar om blind auktoritetstro eller tillit till 
en viss person – till att ha blivit en fråga om personliga åsikter, tyckande 
och smak. Vad vi tror har blivit liktydigt med vem vi vill vara eller vad vi 
konsumerar, enligt Shagan.17 Historikern Brad Gregory har fört ett lik-
nande resonemang kring vad tro har blivit i vår tid, men tillmäter kon-
fessionella skillnader en avgörande betydelse för förändringen. Gregory 
finner rottrådarna till tro som åsiktsbildning i protestantiska anspråk 
på att göra egna uttolkningar av Bibeln snarare än som något som kan 
avgöras genom gemensamma kriterier, fastställda av kyrkoämbetet.18 

Oavsett orsak har senare tiders genomslag för religionen som privat-
sak, åtminstone i vissa delar av världen som ofta får gälla som norm, 
omdanat vad tro betyder. Denna tendens har understötts av såväl se-
kulariserade statsuppfattningar som impulser inom religiösa kulturer. 
Men istället för att betona förändring över tid belyser Arnold hur trons 
känslor, förståelser och erfarenheter också fanns i någon form under 
den medeltid han beforskar. Utan att bortse från förändring över tid 
finns det anledning att ifrågasätta långtgående förenklingar. Även de 
mest återkommande teorierna om kulturell sekularisering innehåller 

15.  Arnold (2023) s. 252, 254, 259.
16.  Hanne Sanders, Bondevækkelse og sekularisering: En protestantisk folkelig kultur i Dan-

mark og Sverige 1820–1850 (Stockholm 1995); C. John Sommerville, The Secularization of Early 
Modern England (Oxford 1992).

17.  Shagan (2018). 
18.  Brad Gregory, The unintended reformation: How a religious revolution secularized society 

(Cambridge, MA 2012).
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mer precision än som vanligtvis presenteras. Inspiration kan exempel-
vis hämtas i sociologen Eva Illouz’ diskussioner om avförtrollning. Hon 
finner att Max Webers tes om avförtrollning inte i första hand gäller att 
änglar, demoner och andra väsen sakta glider bort i periferin. Snarare är 
poängen, enligt Illouz, att själva begreppet mysterium nedvärderas och 
blir betydelselöst. Kunskap, kontroll och kalkylerbarhet tar bort oviss-
heter och transcendens från världen. Människor styrs då i första hand 
av naturnödvändigheter. Den levda erfarenheten, å andra sidan, blir  
istället en ovidkommande kategori, omöjlig att mäta. Därmed blir också 
individen skild från sin egen erfarenhet. En känslomässig erfarenhet 
som tidigare uppfattades som transcendental kan istället förklaras med 
ett psykologiskt trauma, en evolutionsbiologisk nödvändighet att skapa 
sociala sammanhang eller en förtryckande social struktur. Då slutar 
den egna erfarenheten vara ett eget litet mysterium, just därför att det 
blir förklarligt.19 Illouz diskuterar avförtrollning i förhållande till kärlek 
och erotiskt begär i dagens samhälle, och kanske är det om man ställer 
begreppet tro parallellt med de fenomenen (extas rymmer exempelvis 
både erotiska och religiösa element), som man fångar något av den ex-
istentiella utsattheten och ovissheten i vad det kan tänkas vara att tro. 

Avsaknaden av svar kan leda till frustration. När ärkebiskop Martin 
Modéus intervjuades i Söndagsintervjun i Sveriges Radio P1 den 22 mars 
2024 skrev en man i en Facebookkommentar att ”Ärkebiskopens svar på 
de flesta frågor var ’förundran’. Han borde ha sänkt sig till vanliga män-
niskors nivå vad gäller t.ex. jungfrufödsel och sagt att han också tycker 
att det är underligt.”20 Här får man intrycket att det kritiska icke-vetan-
det skulle vara mer eftersträvansvärt än det accepterande icke-vetandet. 
Men det säger också något om föreställningar om tro och förundran, om 
det är så att det är något för ärkebiskopar, men inte vanligt folk. Det är 
just denna ovisshet, det att något står på spel och man inte vet vad utfal-
let kommer att bli, som definierar tron, enligt Arnold. För en historiker 
blir det då intressant att se tro som inte antingen är av- eller påslaget, 
utan som något som kan ses som föränderligt på samma sätt som kontex-
terna som tillåter eller misstänkliggör sådan tro har förändras.21

19.  Eva Illouz, Därför gör kärlek ont: En sociologisk förklaring (Göteborg 2016) s. 220, 232–
235, 261–262.

20.  Söndagsinvervjun: Martin Modéus, Sveriges Radio P1 på Facebook 25 mars 2024, häm-
tad 21/2 2025.

21.  Arnold (2023) s. 253.
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Temat tro aktualiserar alltså olika diskussioner som på skilda sätt 
tangerar motsatsparen tro–gärningar, tro–tvivel och tro–vetande. Dessa 
tre motsatspar är alla mycket värdeladdade. Intressant nog värderas tro 
väldigt olika beroende på vilket begrepp som det ställs intill. Som kon-
trast till gärningar och ritualer blir tron i luthersk tradition en bärare 
av subjektets frihet och motstånd mot vidskepelse. Men som kontrast 
till vetande är det tvärtom tron som blir en potentiell bärare av vidske-
pelse och tankens inskränkthet. Att välja tro framför vetenskap kan 
hänföras till en eller annan patologi, om det så klassificeras som mystisk 
hänförelse, kollektiva vanföreställningar, falskt medvetande eller under
kastelse under falska auktoriteter. Motsatsparet tro–tvivel är mer flexi-
belt på värdeskalan och erbjuder en fruktbar ingång för att studera (o)tro 
genom tvivel, om det så gäller undersökningar av medeltiden (Arnold), 
tidigmodern tid (Ryrie) eller modern tid (Brown). Olikheterna mellan 
dessa tre motsatspar inskärper vikten av att uppmärksamma betydelsen 
av tro i det enskilda sammanhanget, och i kontexten det förekommer. 

*

Bidragen till detta temanummer utgår inte från några gemensamma 
definitioner av tro. Likväl illustrerar de ett brett spektrum av hur en 
utgångspunkt i temat tro leder till olika teoretiska motsatspar och histo-
riska kontexter. Förhållandet mellan tro och gärningar blev brännande 
i samband med att personer med funktionshinder hamnade inför rätta 
i 1600- och 1700-talets Sverige. För domstolen var det avgörande att veta 
huruvida den anklagade ”förstod sin kristendom”. Om så var fallet för-
utsattes personen också ha ett samvete och förstå allvaret i sin gärning. 
Personer som saknade hörsel och därmed aldrig kunnat höra prästerska-
pets undervisning behövde tillgodogöra sig lutherdomens centrala teser 
ändå. Mari Eyice och Anton Runesson visar hur tron i dessa fall fick 
ta sig uttryck i med hjälp av gärningar. Genom ögon som vändes mot 
himlen, ljudliga suckar och uppsträckta armar kunde de anklagade ändå 
visa att de förstått vad den kristna läran gick ut på. Gemensamt för de 
troende, oavsett om de var hörande eller ej, verkar ha varit en idé om att 
den har grundats i en djupt känd erfarenhet som kunde komma till ut-
tryck på många sätt – inte bara med hjälp av trosdeklarationer. Den djupt 
kända erfarenheten var emellertid också problematisk på många sätt. 
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Erik Sidenvall tecknar en bild av visionärernas roll i den svenska religiösa 
kulturen under tidigmodern tid. Frågor om autenticitet och subjektiv 
erfarenhet ställdes mot konformism och en ökande skepsis från kyrkans 
sida mot folkliga former av religionsutövning. Sidenvall diskuterar hur 
Webers avförtrollingstes kommit att skymma andra utvecklingslinjer 
kring olika former av extatisk religiositet. Medan företrädare för kyr-
kan allt mer kom att betrakta visioner som ett slags vidskepelse och 
folklore som tillhörde det förgångna, och dessutom sjukdomsförklarade 
dem som upplevde dem, finner han att visionerna ändå levde kvar. De 
blev istället viktiga element i den tidiga frikyrkorörelsen, där personligt 
och djupt känd tro var avgörande för utvecklingen av en persons egen 
andliga biografi.

Just andliga självbiografier ligger till grund för Tim Berndtssons, 
Manon Hedenborg Whites och Johan Lundins artikel, som fokuserar 
på performativa könsidentiteter. Artikeln ger en inblick i den organise-
rade frikyrkan i början av 1900-talet, närmare bestämt den baptistiska 
ungdomsorganisationen Senapskornet. Den vid det här laget etablerade 
praktiken att skriva andliga självbiografier, med tvivel och prövningar 
som centralt element, får i artikeln en både retorisk och tematisk ana-
lys utifrån författarnas olika ämneskompetenser inom historia, religi-
onsvetenskap och litteraturvetenskap. Intressant nog identifieras större 
likheter än skillnader mellan könen, till skillnad från exempelvis studier 
av den samtida Frälsningsarmén. Liksom Sidenvall noterar författarna 
kvinnornas särskilda roller, både som skribenter och som moderliga före-
dömen, och dessutom deras starkare tendens att betona inre uppleveser 
snarare än yttre händelser. 

En viktig ambition i vårt call for papers var att vi skulle komma bort 
ifrån en bild av dåtiden som religiöst enhetlig och att sätta dagens mång-
religiösa samhälle i relief. Det har vi inte lyckats med. En överväldigande 
majoritet av de förslag vi fick in handlade om protestanter i Sverige. Som 
vi nämnde i inledningen kan det falla sig naturligt i och med att temat 
tro är centralt inom denna konfession. Men det kan också ha att göra 
med att begreppet tro vänder blicken inåt människan, och inte utåt, mot 
samhället. Det finns dock några undantag från det lutherska mönstret. I 
Malin Arvidssons, Henrik Bogdans och Johan Nilssons översikt över tre 
nya avhandlingar som behandlar esoteriska rörelser i början av 1900-ta-
let möter vi hur nya trosinriktningar fick fäste i Sverige vid denna tid. 
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Där framgår dessa rörelsers nära koppling till kampen för andra friheter 
och rättigheter, såsom religionsfrihet och rösträtt för kvinnor. Dessa rö-
relsers vaga och ibland oformaliserade karaktär gör att tro kan fungera 
som en bättre utgångspunkt än religion för att studera dem. Detsamma 
gäller nästa artikel. Där gläntar Charlott Wikström på dörren för hur 
tro hittades bortom de lutherska begreppen under mellankrigstidens 
kriser. Här dyker element från andra kristna traditioner upp, däribland 
kväkarna med rötter i 1600-talets England, vars pacifistiska budskap 
framträtt fläckvis genom århundradena men nu uttrycktes i offentliga 
tidskrifter. I fokus för studien står tidskriften Tidevarvet under perio-
den 1930–1936. Wikström belyser särskilt hur tidskriftens visioner om 
Guds rike på jorden som en möjlighet till en fredligare värld bottnade i 
olika former av tro på en andlig verklighet. I dessa visioner rymdes också 
framtidstro som en utopisk motbild till föreliggande totalitära dysto-
pier. Urban Claessons essä belyser hur helighet fortfarande är centralt i 
förhållande till krig i vår tid och visar på sambandet mellan territoriella 
och religiösa anspråk. Han poängterar att Ryssland är det enda land som 
betecknar sig om heligt i Europa idag och visar hur Jürgen Habermas 
begrepp representativ offentlighet är användbart för att diskutera den 
hierarkiskt organiserade offentligheten. Konstruktionen av ett heligt 
rike fungerar därmed som skydd mot vad den ryska ledningen uppfattar 
som ondskans genombrott. 

Två texter behandlar mitten av 1900-talet, båda med frågor om vad 
som hände med tron när den upphörde att utgöra ett gemensamt funda-
ment i det svenska samhället, och där frågor om att tro att och att tro på 
ställdes på sin spets. Emma Hellström tar utgångspunkt i den extremt 
omfattande namninsamling som inbringade två miljoner underskrifter 
i protest mot förslaget från 1960 års Gymnasieutredning om att om-
forma kristendomsämnet till religionskunskap. Hellström spårar här en 
strävan efter hegemonisk konsensus i folklagren, som hon på ett tänk-
värt sätt kopplar till folkhemmets konsensuskultur och demokratiska 
identitet, i explicit kontrast till auktoritära regimer. Den ”folkhems-
kristendom” som lyftes fram fokuserade på allmängiltig etik snarare än 
tro. Somliga kristna debattörer anpassade sig taktfullt till den samtida 
distinktionen mellan tro och vetande, men påpekade att undervisning 
om kristen etik förmedlade kunskaper som kunde väcka intresse och 
därigenom tro. Andra kritiserade att den framställde kristendomen som 
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en lära om ”gärningar utan tro”. Hellströms analys väcker frågor om kon-
tinuitet och förändring från den tid då skolundervisningen var förank-
rad i tron, inklusive dess etik. Anton Jansson påtalar i en essä paradoxen 
i den omfattande aktivitet som fanns inom och mellan kristna rörelser i 
Sverige under andra halvan av 1900-talet, samtidigt som de också var en-
skilda och inte särskilt synliga för stora delar av befolkningen. Återigen 
är Habermas tänkande kring offentligheter behjälpligt; man här som en 
särskiljande deloffentlighet istället för en samlande representativ offent-
lighet som diskuteras av Claesson. Janson gör därmed tydligt hur teo-
retiska verktyg bortom teleologiska sekulariseringsteser gör det möjligt 
att komma bort från tänkandet kring tro som något som regleras med 
en av/på-knapp och öppnar för en mer differentierad bild av samhället.

*

Bilden på omslaget till detta temanummer av Historisk tidskrift får bely-
sa trons olika dimensioner av rannsakan, debatt och visshet. Målningen 
av Lambert Jacobsz föreställer den ohörsamme profeten som omtalas i 

Bildtext: ”Den ohörsamme profeten” av Lambert Jacobsz. 1620-talet. Nationalmuseum.
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1 Kon. 13:11–32. Gudsmannen som kom till staden Betel hade lovat Gud 
att han varken skulle äta eller dricka, men han föll till föga hemma hos 
en profet. Profeten ljög helt enkelt om att en ängel hade sagt till honom 
att ge gudsmannen att äta och dricka. När så gudsmannen trodde honom 
och åt, bestämde sig Gud för att straffa honom för hans olydnad. På väg 
från Betel överfölls han av ett lejon och revs till döds. Även här, i den he-
breiska delen av Bibeln, konfronteras den troende med alla osäkerhets-
faktorer när Gud talar och falska profeter söker utnyttja situationen. 
Målningen skildrar just det ögonblick när gudsmannen förstod att han 
gått emot Guds order. Betraktar man männens ansiktsuttryck och gester 
är det just erfarenheten av osäkerhet och oro som kommer till uttryck, 
och inte visshet eller sanning. Det invärtes och det utvärtes ser ut att 
vara förenade i den troendes existentiella utsatthet.

I många stycken är det obekvämt som historiker att dra slutsatser 
om historiska fenomen för att landa i begrepp som oförklarlighet och 
osäkerhet. Säkrare då att hänföra förklaringsvärde till sociala mekanis-
mer eller psykologiska förklaringar. Men även ovissheten, tvivlet och 
överseendet har en historia som förtjänar att berättas just eftersom de 
är en så viktig del av den mänskliga erfarenheten och för hur samhällen 
har utvecklats. Skiftet från tro till tvivel (och förtvivlan) kan komma 
hastigt, som vi ser i gudsmannens ansiktsuttryck, och att upprätthålla 
tro har med all säkerhet varit mer ansträngande och mer komplicerat än 
vad tidigare forskning har gjort gällande.


