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Kyrkan, kvinnorna och hierarkiernas dynamik
Av Annika Sandén

Den hir artikeln analyserar métet mellan kyrkans normer och folkliga sed-
vinjor under 1600-talets férsta decennier. Syftet ar att prova nagra tankar
kring émsesidigheten i den tidigmoderna hierarkiska samhillsideologin. Arti-
keln studerar de enklare samhillskikt i Link6pings stad som kan falla in un-
der ett vidare allmogebegrepp. Aven om analysen inte specifikt rér bénder
torde de sociala mekanismer som studeras i detta sammanhang énda i stort
ha varit desamma i staden och pa landsbygden.

En utgangspunkt fér resonemangen ir att allmogen inte var en homogen
grupp utan att den inrymde en mingd informella hierarkiska skikt som for-
mades av och manifesterade sig i det sociala samspelet. Detta giller dven for
de kvinnor som star i blickfanget fér undersékningen. Kvinnors férhallanden
under tidigmodern tid har dgnats en hel del intresse, men i regel utifran
rittskéllor. Eftersom kvinnor var omyndiga tenderar det rittsliga materialet
att ge en bild av att kvinnor i allminhet var passiva i det offentliga rummet.
Det ir pa inga punkter ovisentligt att en kvinna var juridiskt och socialt be-
roende av den man hon var gift med, dotter till eller kanske #nka efter, men
det ger moijligen en alltfér sniv beskrivning av den tidigmoderna kvinnans
sociala vardagsliv. Det forefaller sannolikt att kvinnor bildade sina egna di-
versifierade hierarkier genom sociala aktiviteter och pa arenor som existe-
rade parallellt med eller kanske rentav utanfér minnens sfirer.

I Link6pingsmaterialet framtrider kvinnorna som mycket sjalvmedvetna i
anvindandet av de kyrkliga ceremonierna i kyrkorummet och strax utanfor.
Det forefaller sirskilt intressant att studera just denna skenbart paradoxala
interaktion eftersom kyrkan troligen var den institution som — i hégre grad
an rads- och hiradsritterna — hade formell och informell kraft att befésta en

generell kvinnlig underordning. Med den hir artikeln vill jag lyfta fram moj-

Fil dr Annika Sandén, f 1969, dr vikarierande lektor vid enheten fér historia, Institutionen
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pa avhandlingen Stadsgemenskapens resurser och villkor. Samhdllssyn och viilférdsstrategier
i Linkdping 1600—1620. Av andra publikationer kan nimnas "Bekvimlighet eller salig evig-
het? Tankar om vilfird, férmodernitet och det goda livet”, Historisk tidskrift 2002:4.
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ligheten av att se kyrkorummet som kvinnornas sociala arena. De verkar
nidmligen ha anvint de kyrkliga brud- och kyrkogdngsceremonierna i egna
syften. Det vicker fragor kring hur kvinnor definierade sig gentemot min,
hur de definierade sig som kvinnor sinsemellan och gentemot en kyrklig dver-
het, samt dven hur dver- och underordnade grupper under tidigmodern tid
rent principiellt formade och befiste sina respektive skikts befogenheter och

handlingsnormer.

Ramarna

Det tidiga svenska 1600-talet var en tid av fordndringar av kyrkans ideolo-
giska innehall och praktiska utformning. Enligt den efterreformatoriska sam-
hillsideologin byggde den fungerande, harmoniska sammanlevnaden pa sta-
tisk och samstimmig ordning mellan samhillets olika grupper. Minniskor var
uppdelade i stand och regementen. Genom dessa hierarkiska skikt skar dven
uppdelningen mellan kénen.* Men de lidrda skrifternas beskrivning av det
goda samhillet — om relationer och positioner mellan ménniskor i hushallet,
mellan pristerskap, dverhet och allmoge och mellan kvinnor och mén — maste
tolkas och ges ett praktiskt innehall. De maste formas och omskapas i praxis.
Hur den virldsliga riksstyrelsen skulle utformas i férhéallande till den andliga
var ett annat dmne for de lirdes diskussioner.3 Vad som skulle férindras, vem
som skulle géra det och pa vilket sitt, var inte alldeles sjilvklart for alla. I
Link6pings stift bildades salunda Stiftsynoden, som utgjordes av stiftets
kontraktsprostar. Den samlades érligen for att diskutera drenden som rérde
den lutherska konfessionen och hur denna skulle implementeras i sockenkyr-
korna. Hur sockenpristerna skulle férhalla sig till ogifta modrar dr ett exem-
pel pa dmnen som Stiftsynoden diskuterade pa sina méten. De mer praktiska
ramarna for kyrkolivet, som att fa folk att sitta tysta, nyktra och hérsamma i
kyrkorummet, var i stillet dmnet {or sockenstimmans verksamhet. Lin-

képingskvinnornas “missbruk”™ kring brud- och kyrkogangsceremonier hante-

1. Martin Luthers lilla katekes pd svenska av dr 1567, Stockholm 1929.

2. Till fragan huruvida trestandsliran skall ses som ett program, som en utopi eller som en mentali-
tet, se Hilding Pleijel symposium.19 oktober, 1893—19 oktober 1993. Ett hundradrsjubilewm, Lund 1995.

3. Se exempelvis Ingun Montgomery, Viirjostdand och ldrostdnd. Religion och politik i meningsutbytet
mellan prdsterskap och kungamakt i Sverige 1593-1608, Uppsala 1972; Kekke Stadin, Stdnd och genus i
stormaktstidens Sverige, Lund 2004; Ingun Montgomery, Sveriges kyrkohistoria, 4, Enhetskyrkans tid,
Stockholm 2002.

4. Landsarkivet i Vadstena (VaLLA), Linkdpings domkapitelprotokoll (hirefter LDP) Al:1o.
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rades exempelvis pa sockenstimmans méten. Domkapitlet var ytterligare en
instans i vars protokoll ett méte mellan kyrkans normer och folkliga virde-
ringar gar att spara. Av dessa kyrkliga institutioners verksamhet mellan aren
1600 och 1620 framgar att kyrkan erbjod en arsenal av trygghetsskapande
funktioner som minniskor i allmédnhet tycks ha anvint sig av. Det religitsa
ingick i vardagen och skapade mening at den.s

Dopet, begravningen, vigseln och kyrktagningen var ceremonier som folket
anvinde i bade andligt och virldsligt trygghetsskapande. Begravningen var
ocksa en social hindelse, det var en akt mellan grannar. Bara den som levt
enligt kyrkans normer fick begravas pa kyrkogarden med tillbérliga ritualer.
Den ritta begravningen sade dirfor nagonting visentligt om den dodes ira,
men ocksa om de efterlevandes. De kyrkliga ceremonierna anvindes for att
reglera och balansera sociala relationer och fér att befista och manifestera
positioner. Socialt starka grupper i lokalsamhillet hade med andra ord in-
tresse av att virna ceremoniernas utformning, eftersom de gynnades av dem.

Da ménniskor i allminhet anvinde kyrkans ceremonier i trygghetsskapande
syften och for att befasta tillhorighet till viktiga nétverk, var allminheten pa
ett sitt beroende av tillgangen till kyrkan. Kyrkan hade saledes ett effektivt
vapen i sin konfessionaliseringsstrivan — genom att sanktionera ritten till
kyrkans ceremonier och genom den institutionaliserade kyrkotukten hade
kyrkan makt att implementera kristna handlingsnormer, men ocksa en offi-
ciell religiés och politisk samhillssyn priglad av hierarki och lydnad. Nir alla
lokalsamhillets invanare av kyrkans myndigheter fostes in i kyrkorummet var
de metaforiskt samlade i en enhetlig samhillskropp. Da var det ocksa méijligt
att formedla och befista en sirskild maktordning.® Eftersom gudstjinst-
deltagandet var pabjudet och kyrkan besoktes oftare #n tinget, hade den
sikert mycket stor betydelse fér att befista och pAminna om en social och
samhillelig ordning, savil praktiskt som symboliskt.”

5. Om vardagligt kyrkoliv, se Géran Malmstedt, Bondetro och kyrkoro. Religids mentalitet i stormakts-
tidens Sverige, Lund 2002. Om en férsekulariserad officiell samhillssyn och folklig forestillningsvirld,
se Hanne Sanders (red), Mellom Gud og Djaevulen. Religidse og magiske verdensbilleder i Norden 1500~
1800, Képenhamn 2001; Olle Larsson, Biskopen visiterar. Den kyrkliga 6verhetens méte med lokalsamhil-
let 1650—1760, Malmé 1999.

6. Randall Collins, Theoretical sociology, San Diego 1988.

7. Om kyrkorummet som en visualisering av hustavlan, se Annika Sandén, Stadsgemenskapens resur-
ser och villkor: Samhdillssyn och vdlférdsstrategier i Linkdping 1600—1620, Linkdping 2005, s 138ff.
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Kvinnorna och kyrkan

Ceremonierna kring dop, vigslar, begravningar och kyrktagningar var sanno-
likt instrument i en sadan stravan. De var utformade pa sa sitt att den som
tagit avsteg fran den sexuella normen tvingades genomga en ceremoni som
vanirade kvinnan. Marie Lindstedt Cronberg har framhallit hur de kyrkliga
ceremonierna under 1600-talet tjinade syftet att kontrollera allmogens so-
ciala vardagsliv och att de utgjorde ett effektivt vapen i implementeringen av
den sexuella moralen.® Exempelvis kyrktagningen? var obligatorisk och den
sag annorlunda ut for den kvinna som var gift och for den som {&tt ett barn
utanfér dktenskapet. Den gifta kvinnans kyrktagning hedrade livet och mo-
derskapet och hyllade normen om den riitta ordningen. For henne var det
sikert en dag hon kom att minnas med stolthet och glidje.*> Den ogifta kvin-
nan kyrktogs ddremot pa en vardag eller efter gudstjansten. Hon fick ingen
tacksigelseceremoni, priasten tog henne inte i hand och ledde henne inte ge-
nom kyrkorummet fram till altaret. Till skillnad fran den gifta kvinnan fick
hon knibdja pa en pall som var okladd. Den ogifta modern fick inte heller ha
nagra foljekvinnor.”*

Den generella straffrittsutvecklingen under 1600-talet gick troligen inte
kvinnornas vig, vare sig i Sverige eller annorstides.** Kvinnors omyndighet
gjorde dem juridiskt beroende av de min de hade i sin omgivning, vilket
passiviserade dem i rittsliga och ekonomiska sammanhang.”s P4 de formella
hirads- och radsturitterna utgjorde de i regel, och som grupp i férhallande
till min betraktade, mellan 15 och 20 procent av de aktiva.™ Maria Sjcberg
har utifran en enkénsmodell betonat att kvinnors uppgifter och aktiviteter
relaterades till de min de hade i sin nirhet. I den méan kvinnor hade egna

8. Marie Lindstedt Cronberg, Synd och skam. Ogifta midrar pd skdnsk landsbygd 1680-1880, Lund
1997.

9. Detta var en tacksigelseceremoni i kyrkan dér kvinnan aterupptogs i férsamlingen efter att som
nyférlost ha varit utesluten; se Anders Gustavsson, Kyrktagningsseden i Sverige, Lund 1972, s 34; Nils-
Arvid Bringéus, Den kyrkliga seden, Stockholm 2005, s 232f.

10. Lindstedt Cronberg 1997, s 262ff.

11. Gustavsson 1972, s 196.

12. Se exempelvis Joan Kelly Gadol, "Fanns renissansen ocksa fér kvinnor”, i Christina Ericsson
(red), Genus i historisk forskning, Lund 1993; Marja Taussi Sjéberg, Rdtten och kvinnorna. Frdn skt
maket till statsmakt i Sverige under 1500—1600-talet, Stockholm 1996.

13. Maria Sjoberg, "Hade jorden ett kén? Nagot om genuskonstruktion i det tidigmoderna Sverige”,
Historisk tidskrift 1996; dens, Kvinnors jord, manlig ritt. Aktenskap, egendom och makt i dldre tid,
Hedemora 2001.

14. Gudrun Andersson, Tingets kvinnor och médn. Genus som norm och strategi under 1600- och
r700-tal, Uppsala 1998, s 74f; Sjoberg 2001, s 75; Sandén 2005, s 99.
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sfirer aterfanns dessa dnda inom ramen for en manlig generell dverordning.*s
Svante Norrhem gér samma tolkning som Sjéberg, men menar att kvinnors
agerande mycket vil kunde vara aktivt utan att f6r den skull utmana en gene-
rell forestillning om den drbara hustrun.” Norrhem betonar liksom Kekke
Stadin betydelsen av det informella men dock i deras mening betydelsefylla
inflytande gifta kvinnor kunde ha socialt — och politiskt.*”

De lutherska reformatorerna tillskrev dktenskapet en mycket viktig roll fér
uppbyggnaden av det goda samhillet. Fér kvinnor var social status kopplad
till sktenskapet.™ Vid sidan av att det rent allmint var svart att férsorja sig
som ensamstaende hade den ogifta kvinnan ldgre social status &n den gifta
kvinnan. Den ogifta kvinnan hade inte fullgjort sin plikt i samhéllet.”® Dess-
utom var hon som ogift understilld en annan kvinna, exempelvis husmodern
i det hushall dir hon tjénstgjorde. Da kvinnor rent generellt var underord-
nade min, var det om inte vanhedrande sa troligen ytterligare besvirande for
hennes sociala status att som kvinna vara underordnad en annan kvinna.*

De lutherska ideologerna forestillde sig sexualiteten som en gudomlig
gava som gott kunde bejakas, men bara inom dktenskapet.®® Nir bade den
virldsliga och den andliga ritten allt hardare slog ned pa det utomiktenskap-
liga sexuella umginget kom kvinnorna att hamna i fokus — eftersom det var
de som blev gravida.> Allt sexuellt umginge utanfor dktenskapet var férbju-
det och kvinnors enda legitimerade roll i samhillet var den som hustru och
mor. Ogifta médrar hade tagit avsteg fran normen och riskerade bade virlds-
liga och kyrkliga straff. For att ett sadant straff eller hot om detsamma skulle
ha nagon bestraffande funktion bér férsamlingens gemenskap ha varit en

15. Sjoberg 1996, s 387, 3041.

16. Svante Norrhem, "Normbryterska eller ansvarstagande hustru?”, i Borje Harnesk (red), Maktens
skiftande skepnader. Studier i makt, legitimitet och inflytande i det tigidmoderna Sverige, Umea 2003, s
142ff.

17. Kekke Stadin, "Hade de svenska kvinnorna en stormaktstid? Stormaktstidens svenska stat och
konstruktionen av genus”, Scandia 1997:2.

18. Se exempelvis Asa Karlsson Sjogren, Kvinnors riitt i stormaktstidens Givle, Umea 1998; Sjoberg
2001.

19. Om luthersk kvinnosyn, se exempelvis Kenneth Johansson, "Mannen och kvinnan, lusten och
dktenskapet. Nagra tidstypiska tankegangar kring gatfulla ting”, i Eva Osterberg (red), Jammerdal och
fréjdesal. Kvinnor i stormaktstidens Sverige, Lund 1997; Stadin 1997; Stadin 2004.

20. Stadin 2004, s 85.

21. Johansson 1997, s 32; Stadin 2004, s 47.

22. Jan Sundin, Fér Gud, staten och folket. Brott och rdttskipning i Sverige 1600~1840, Lund 1992, s
334f; Lindstedt Cronberg 1997, s 5tff; Karin Hassan Jansson, Kvinnofrid. Synen pd vdldtcks och kon-
struktionen av kén i Sverige 1600—1800, Uppsala 2002, s 25ff.

HISTORISK TIDSKRIFT 126:4 + 2006



648 Annika Sandén

resurs for den enskilde. Nir en kvinna straffades med uppenbar skrift for ett
l6nskalige, skulle hon dven sta en manad for dorren.? Straffet forpassade
den ogifta modern och hennes barn bokstavligen ut fran kyrkorummets ge-
menskap. Det var skamfyllt och utpekande att sta dir. Linkdpingsmaterialet
vittnar om en folklig férankring av denna moral.

Ibland forsokte kvinnor smita in i nagon annan sockenkyrka dn den de
tillhérde for att forsoka fa sina barn dépta dir. Stiftsynoden slog diarfor ner
pa de sockenprister som dépte barnet till en frimmande ogift kvinna, vilket
antyder att prister ibland tog sig an dessa kvinnor.2# Domkapitelprotokollen
ger rent allmint bilden av den ogifta modern som en kvinna utan éra, och
stiftets kvinnor ville allmént undga att hamna i eller missténkas f6r att be-
finna sig i sadan stillning.?s Eva Bergenldv menar att den tidigmoderna ritts-
liga diskursen kring barnamord och barnkvivningar indikerar att stringa
normer kring kvinnors sexualitet och barnafédslar kunde driva ogifta kvinnor
till desperata handlingar. Graviditet och fédslar skulle offentliggdras och for
den kvinna som fédde sitt barn utanfér dktenskapet vantade skam och utan-
forskap. En ogift kvinna som undanhallit sitt havandeskap och sedan doédat
sitt barn démdes hart, dels fér den illegitima sexuella handlingen men dels
ocksa for hemlighallandet. Hon stred bade mot en patriarkal kvinnosyn och
mot en striang sedlighetslagstiftning.?®

Kyrkorummets vérldsliga dimensioner

I de kyrkliga ceremonierna fanns férklaringsmodeller dver stora och svara
Svergangar i livet, dir fanns 16ften om evigt liv, om avldsning och vilsignel-
se.?” Kyrkorummet var en plats dir minniskorna kunde tillgodose sina inviir-
tes behov, det vill siga det som rérde sjilen, samvetet och den egna Guds-
relationen.?® Under gudstjidnsten samlades hela férsamlingen, hog som lag. I
det tidiga 1600-talet befann sig alla samhillets grupper férsamlade i kyrko-
rummet: det var adelsfolket, fattighjonen, kdpmanna- och hantverkarhushal-
len med pigor, dringar, ungdomar och gamla. Det stora flertalet ur trestands-

23. VaLA, LDP, Al:10, 19 mars 1614, fol 62:1.

24. VaLA, LDP, Al:10, Synoden 1613, fol 60:1.

25. Sandén 2005, s 209.

26. Eva Bergenlév, Skuld och oskuld. Barnamord och barnkvivning i rittslig praxis omkring 168o—
1800, Lund 2004, s 417ff.

27. Malmstedt 2002, s 143ff; Sandén 2005, s 142ff.

28. Carola Nordbick, Samvetets rast. Om matet mellan luthersk ortodoxi och konservativ pietism i
1720-talets Sverige, Umea 2004, s 47.
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ldrans nidrande stand tillhérde mer eller mindre sjilvhushéllande jordbrukar-
hushall, men sjilvfallet var det anda en disparat grupp i socialt, politiskt och
ekonomiskt avseende.?® Det som gor den socialt mangskiftande och ojamlikt
sammansatta forsamlingen intressant dr det faktum, att oavsett social posi-
tion i det virldsliga livet, var alla dess medlemmar hierarkiskt underordnade
pristen i kyrkorummet.

Kyrkorummet var dock inte bara platsen fér férsamlingens gemensamma
firande av kyrkans hogtider; det var dven kopplat till virldsliga sociala dimen-
sioner. Peter Aronsson ser kyrkorummet under 1600-talet som ett socialt rum
for en lokal politisk offentlighet, fér informationsspridning, fér fest men
ocksa for social disciplinering.3® Kyrkorummets bankrum var pa samma sitt
forknippade med en virldslig ordning, da olika gruppers placering uttryckte
rangen i lokalsamhillet. Dir fanns standspersonernas frimre binkrader, dir
fanns kyrkogangshustrurnas binkrum och lingst bak satt hospitalshjonen
och de obesuttna. Inte alla kyrkor hade bestimda placeringsordningar, men
det var alltid s att standspersonerna hade de frimre bankarna och fattiga
och obesuttna hade de bakre.3* Forsamlingens placering visualiserade den
ritta samhilleliga ordningen, med samhillets olika skikt i olika binkrum. Jan
Samuelson menar att gudstjinsten var ett tillfille for adelsfolket att expo-
nera sin sociala status, vilken tydligt visualiserades i binklingderna. Kyrko-
rummets inventarier var ett annat sitt att exponera den virldsliga rangen och
de som kunde investerade i gravkor och gravplatser.3

Det betydde dock inte att hierarkin var oférinderlig eller att rollerna var
stadigt fastlagda. Mellan binkarna och inom dem férdes strider om platserna,
vilket indikerar att det fanns resurser att tillga genom att i kyrkans offentlig-
het bli sedd i ett sirskilt bankrum och inte i ett annat. Orjan Simonson har
for Uppsala domkapitel funnit att slikter, korporationer och #ven enskilda

29. Allmogens sociala sammansittning i kyrkorummet har varierat. Se exempelvis Peter Aronsson,
Bénder gor politik. Det lokala styret som social arena i tre smdlandssocknar 1680—1850, Lund 1992; Britt
Liljewall, Bondevardag och samhdllsforindring. Studier i och kring vistsvenska bondedagbicker frdn
1800-talet, Goteborg 1995.

30. Peter Aronsson, "Sockenkyrkorna och den lokala offentligheten”, i Margareta Kempff Ostlind
(red), Sockenkyrkan i landskapet och sockenkyrkan som kéllmaterial, Stockholm 1995, s 95ff. Om kyr-
korummet som forum fér informationsspridning, se Elisabeth Reuterswiird, Ett massmedium for folket.
Studier i de allméinna kungérelsernas funktion i 1700-talets samhille, Lund 2001.

31. Margareta Kempff Ostlind, "Kyrkorummet som social arena”, Bebyggelsehistorisk tidskrift 2003,
s 44f.

32. Jan Samuelson, "Om adelns symboliska representation i kyrkorna”, i Christina Kjellson, Sven
Olofsson & Per Sérlin (red), Blickar bakdt. Elva uppsatser om ett forgdanget nu, Umea 2004, s 101.
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hivdade ritten till sirskilda platser och funktioner i kyrkorummet och att
langdragna strider férekom om placeringen i binkrummen. Den gravplats
som greve Per Banér énskade kopa, och vilket var en bra affir for kyrkan,
skulle kriva att teologernas biankar behovde flyttas. Var skulle da studenterna
sitta och skulle professorerna sitta bakom borgarna eller framfér dem? For-
handlingar och tritor som dessa, liksom mellan #rkebiskopen, domprosten
och teologerna, mellan den akademiska forsamlingen och den borgliga, var
ett uttryck fér kampen om den virldsliga rang som byggts in i bainkrummens
placering i kyrkan.33

Tvirs igenom kyrkorummet — bade bildligt och bokstavligt — gick en annan
uppdelning, den mellan konen. I enlighet med tidens hierarkiska standslira
och radande genusordning separerades kvinnor och min genom mittgéngen.
Men dé avskiljandet av kénen gick vertikalt genom kyrkorummet — det vill
sdga genom mittgangen — var de frimre platserna kring gravkor och utsmyck-
ningar inte reserverade fér min. Adelsinkan eller borgarhustrun hade samma
horisontella niva som adelsmannen och borgaren pa andra sidan mittgangen.
Aven kvinnorna kunde saledes sitta lingst fram. Pa sa sitt visualiserade kyr-
korummets genusordning inte omedelbart en hierarki mellan kénen, utan
snarare hierarkin inom de respektive konskategorierna. Det indikerar att
kyrkorummet sirskilde min och kvinnor, men inte nédvindigtvis i dver- och
underordning. Kyrkans rum var ocksa kvinnornas rum.

Sociologen Berndt Gustavsson menar dock att kvinnornas placering till
vinster om mittgangen indikerade en rangordning mellan kénen, eftersom
hoger var former #@n vinster.3* Enligt Gustavsson innebar den strikta klyv-
ningen att kvinnorna skapade och traderade en mycket kompakt och sam-
manhéllen gemenskap. De méanga bjudsederna i kyrkan, som var vanligare pa
kvinnosidan, ser Gustavsson som en indikation pa stark sammanhallning och
solidaritet. Om nagon hade karameller sa bjéds det i binken, och genom
placeringen solidariserade sig kvinnorna med varandra — och mot ménnen.
Om kvinnan som enskild var underordnad mannen hérde hon i kyrkan till ett
stort kollektiv, vilket Gustavsson menar bor ha varit betydelsefullt fér den
enskildas kinsla av trygghet som kvinna.3> Ocksa Jan Samuelson har po#ng-

33. Orjan Simonson, "Uppsala domkyrkas forvaltning under nya tiden”, opublicerat manuskript
2000, s 5.

34. Berndt Gustafsson, Manligt — kvinnligt — kyrkligt i 1800-talets svenska folkliv, Stockholm 1956,
S 47.

35. Gustafsson 1972, s 51ff.
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terat att kyrkorummet kanske var sirskilt betydelsefullt for kvinnors sociala
trygghetsskapande. Adelskvinnorna skall enligt Samuelsson ha haft stor del i
kyrkorummens utsmyckning. Eftersom kvinnor saknade offentliga befatt-
ningar var gavor, gravkor och annan utsmyckning av kyrkorummet ett sitt fér

dem att manifestera social stillning infor férsamlingen.3®

Kvinnorna och kyrkoceremonierna i det tidiga 1600-talets Linkdoping
Langdragna strider om placeringen mellan och inom bankrummen var under
den tidigmoderna perioden vanliga, i synnerhet mellan kvinnor3” Dessa
bénkstrider liksom stolsrummens rangsystem visar att kyrkorummet var
kopplat till den virldsliga sociala vardagen. Nir Linkdpingsborna gick till
kyrkan var det ofta tringsel och brak. De bista platserna var lingst fram och
folk tvekade inte att ens i sjilva kyrkorummet ta strid for sina rattmitiga
platser. Nir nagon blivit uttringd fran sin ritta plats eller d& séimre bemed-
lade kvinnor férsdkte smita till sig en plats i frustolen, som var adelsfolkets
och borgerskapets biankar, blev det ett drende pa sockenstimman. Att kvin-
nor — som var kidrandepart i alla sidana drenden — sag ett problem i att bli
uttringda fran sina platser av andra kvinnor visar att kyrkorummet uppenbar-
ligen var en plats som aktualiserade nagonting visentligt. Nir sockenstim-
man dessutom tog sadana fragor pa stort allvar gav den legitimitet 4t denna
stolsrummens positionsbestimmande funktion. Det fanns med andra ord en
vertikal samsyn mellan sockenstimman och kvinnorna rérande bankrum-
mens potential att bestimma och férmera social position.

De kvinnor som skulle kyrktagas hade en sirskild plats i kyrkorna. En av de
fraimre biankraderna pa kvinnosidan var speciellt avsedd for dem.3® Fran
Linkdpingsmaterialet framgar att det var tringsel runt kyrkogangsstolen, som
binken kallades. Kyrkogangsstolen skulle hallas fri fér just kyrkogangskvin-
norna, hette det i ett sockenstammoprotokoll. Kyrkvirdarna uppmanades att
avvisa dem som inte hade sina rittmitiga platser dir.3° Uppenbarligen var det
en atravird plats i kyrkorummet. Eftersom andra kvinnor &n den som just
skulle kyrktagas girna satte sig dir, var kyrktagningen sannolikt en ceremoni
som inte bara virderades av kyrkan utan dven av kvinnorna sjilva. Kyrk-

36. Samuelson 2004, s 101.

37. Simonson 2006, s 17; Malmstedt 2002, s 39ff; Per-Johan Odman, Kontrasternas spel. En svensk
pedagogikhistoria, Stockholm 1995, s 227ff.

38. Gustavsson 1972, s 79.

39. VaLA, LDP, Al:10, Sockenstimman 1609, fol 41:2.
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tagningskvinnorna hade siledes en av kyrkans bittre platser, vilket indikerar
att kyrktagningsceremonin var central for kvinnors férmerande av éra.

Varfor ville kvinnorna sitta jimte kyrktagaren? Foljekvinnorna spelade en
viktig roll i kyrktagningsceremonin i Linkdping. Den officiella kyrkliga seden
bjod att den som kyrktogs stillde fram ost, bréd och brinnvin pa ett tacksi-
gelsealtare i kyrkan.* I Linkdping var bruket emellertid sadant att den kvinna
som skulle kyrktagas bjdd sina foljekvinnor pa kalsoppa och briannvin ute pa
kyrkbacken innan ceremonin i kyrkan. I Linkdping déptes ocksa barnet vid
samma tillfille. P4 motsvarande vis firade kvinnorna vid bréllop genom att
brudtirnan holl brudskal pa gastabudshuset f6r den kvinna som skulle gifta
sig innan ceremonin i kyrkan. Kanske var det sidant som féranledde den
tringsel runt kyrkogangskvinnornas binkrum, med efterféljande brak och
oljud, som kyrkans myndigheter sa entriget slog ned pa. Kanske bidrog det till
att de helt enkelt inte kom i tid och att ceremonin drog ut pa tiden. Det
radde ett "missbruk” i staden, menade sockenstimman, som gjorde uppre-
pade forsok att fa bukt med oskicket. Kvinnorna kom for sent eller sa var de
rentav berusade, menade pristerskapet. Ar 1602 beslutades att ingen fick
dela ut vin eller 61 pa 16rdagskvillen, utan kvinnorna maste komma nyktra till
kyrkan pa séndagen. Den som patriffades med att dela ut vin skulle inte fa
dopa sitt barn den dagen och inte heller bli insldppt i kyrkan for att kyrkta-
gas.#' Sju ar senare, 1609, uppmanades kyrkogangskvinnorna aterigen att
komma i tid till kyrkan och att inte lasta sig med vin eller brannvin. Annu
nagra ar dirpd, 1614, beslutades att den brud som inte kom i tid till brud-
missan maste sta dver predikan och hennes brudtirna skulle héllas skyldig
for att inte ha haft bruden firdig i tid. Brudtirnor som patriffades pa gista-
budshuset i fird med att dricka brudskal hotades med uteslutning ur Guds
férsamling.#* Hir riskerade alltsa inte bara bruden att fa sta éver ceremonin
utan ocksa hennes brudtérna.

Nir kvinnorna i Linkdping skulle gifta sig och nir de dépte sina barn fira-
de de med sina vininnor. De firade ocksa nir de aterupptogs i kyrkan. Antro-
pologen Arnold van Gennep menar att det som innehaller det tredelade
monstret av separation, dvergang och infogande 4r former av rites de passage.*?

40. Gustavsson 1972, s 34ff; Bringéus 2005, s 232.

41. VaLA, LDP, Al:10, Sockenstimman 1602, fol 10:2.

42. VaLA, LDP, Al:10, Sockenstimman 1614, fol 62:2.

43. Arnold van Gennep, The rites of passage, Chicago 1960, hir genom Fiona Bowie, The anthropo-
logy of religion. An introduction, Oxford 2000, s 161ff.
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Det ir hir fraga om 6vergangar i livet av stor symbolisk betydelse. Dopet var
en dvergang med stor sinnebildlig kraft. Det odépta barnet var besmittat
med arvsynden och i djivulens hinder. Dopet vilsignade barnet och gav det
plats och skydd i Guds férsamling.* Dopet var ocksa en social hindelse dér
sirskilt betrodda utsags till gudférildrar+s Nér en prist fran en av Lin-
kodpingsstiftets socknar mitt under pagiende dopgudstjinst och "i hela for-
samlingens dhorelse” menade att en Jéns Botvidsson var oduglig som dop-
vittne och #ven till andra "kyrkotjinster” sa utmanades dopvittnets heder.
Dombkapitlet, som hade att hantera drendet, ansag att pristen hade gjort ett
nesligt och krinkande pdhopp som gatt Jons Botvidssons dra fornér.+

Dopet signalerade ocksa nagonting visentligt om den kvinna som var mor
till barnet. Den ogifta modern hade begatt ett sexuellt felsteg och det fore-
kom att ogifta mddrar sékte sig till andra forsamlingar for att undkomma
skammen.#

Kyrktagningen markerade pa samma sitt en viktig social évergang. For den
gifta kvinnan visualiserade ceremonin normen om den drbara modern: efter
forlossningen utesldts hon som oren for att genom kyrktagningsceremonin
aterupptas i férsamlingen, men da i ny skepnad som mor, och slutligen dép-
tes hennes barn och sléts till forsamlingen gemenskap.+®

Enligt van Gennep kinnetecknas varje enskild fas av vergangen av en unik
ritual. I den férsta fasen — separationsfasen — skiljs personen fran det ur-
sprungliga tillstandet, sasom nir den nyférlésta utesldts ur férsamlingen. I
den andra fasen sker sjilva 6vergangen. Fasen karakteriseras av att personen
ar "varken eller”. Hon befinner sig utan status eller identitet i en virld dir
normala roller och normer inte giller. Nir kyrkogdngskvinnorna drack brinn-
vin pa kyrkbacken och brudarna skalade pa gistabudshuset, blev fulla och
kom for sent till vigseln, var det ett uttryck fér detta tillstand. I denna fas
befinner sig personen i ett formbart och sarbart tillstand. D4 4r personen
extra mottaglig for ritens verkningar. I den sista fasen — inkorporeringen — in-
fogas personen i det nya tillstandet, i kyrkan, dktenskapet eller forildraska-

44. Sven Kjollerstrém (red), Den svenska kyrkoordningen 1571. Jimte studier kring tillkomst, inne-
hall och anvindning, Lund 1971, s 53.

45. Solveig Fagerlund har betonat dopvittnenas betydelse for nétverksbyggande under 1700-talet;
dens, Handel och vandel. Vardagslivets sociala struktur ur ett kvinnoperspektiv: Helsingborg ca 1680~
1709, Lund 2002.

46. VaLA, LDP, Al: 10, 17 januari 1609, fol 38:2.

47. VaLA, LDP, Al:10, Synoden 1613, fol 60:1.

48. Lindstedt Cronberg 1997, s 263ff.
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pet, och kommer ut férindrad. Riten har nu gett personen en ny status och
en ny identitet. Kyrktagningsceremonin, vigseln och dopet dr exempel pa
detta infogande.

van Gennep talar ocksa om att dvergangen manifesteras genom att perso-
nen gar dver en troskel, bade faktiskt och symboliskt. Den symboliska trés-
keln var att som mor aterupptas i férsamlingen. Den faktiska troskeln skulle
sdlunda kunna bestd i att fysiskt fa tilltride till kyrkan igen, att helt enkelt
kliva éver vapenhusets trdskel och in i kyrkorummet. Nir sockenstimman
eller domkapitlet démde till uteslutning ur férsamlingen var det denna
troskel som avsags. Troskeln var en fysisk markering av uteslutning respektive
tillhérande, av vem som var med i gemenskapen och vem som inte var det.
Som aterupptagen pa det ritta sittet var kvinnan alltsa inte bara tillbaka i
forsamlingen, utan visentligen férandrad — hon var nu en av lokalsamhillets
gifta médrar. Ceremonin hade rituella krafter. Ceremonin férflyttade kvin-
nans sociala stillning, inte genom gesterna eller pristens férkunnelse, utan
for att kvinnorna uppfattade det sa.

Minniskor behévde varandra, d4 som nu, och nir de materiella resurserna
var sma var det kanske dn viktigare att kunna lita pa grannars stéd, materiellt
och kinslomissigt. Socialt kapital 4r ett begrepp som fangar in ett sadant
resursskapande. Detta sociala kapital kan se ut pa olika sitt. Termerna sam-
manbindande, overbryggande och linkande socialt kapital illustrerar en
stegvis forskjutning fran exkluderande, dir resursen i nitverket bygger pa
uteslutning av flertalet, till inkluderande, dir resurserna dven gynnar dem
utanfér kidrngruppen.

Dessa tre kapitalbegrepp ir teoretiskt funktionella fér att férsta hur re-
surser formas och distribueras pa horisontell och vertikal niva, men ocksa
huruvida det r resurser for enskilda eller for bredare kollektiv.# Det sam-
manbindande sociala kapitalet finns i de nitverk vars medlemmar liknar
varandra politiskt, socialt och kulturellt. Nitverkets resurser bygger i hog
grad pa dess exklusivitet och de gynnar siledes frimst nitverkets egna
intressen. Det Gverbryggande sociala kapitalet 4r en form av nitverk som

49. Micheal Woolcock, "Social capital and economic development. Toward a theoretical synthesis and
policy framework”, Theory and society 1998, s 154, 184ff; Simon Szreter, "The state of social capital.
Bringing back power in politics and history”, Theory and society 2003, s 4, 6ff; Robert D Putnam, Den
ensamma bowlaren. Den amerikanska medborgarandans upplosning och férnyelse, Stockholm 2001, s
15ff; Jan Sundin & Sam Willner, "Social stress, socialt kapital och hilsa. Vilfard och samhillsforiandring
i historia och nutid”; Samhdlssfériindring och hélsa. Olika forskarperspektiv, Stockholm 2003, s 21ff;
Sandén 2005, s 49ff, 231ff.
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gynnar fler &n dem som ingar i de sammanbindande nitverken. Statsvetaren
Robert D Putnam tinker sig att féreningslivet dr det bista sittet att skapa en
kollektiv resurs, det vill siga att nir méanniskor triffas kring ett gemensamt
intresse sa kan det ocksa vixa fram fortroendefulla relationer mellan mén-
niskor som annars inte skulle métas. Detta skapar tillit mellan manniskor.5
Det linkande sociala kapitalet, slutligen, dr det slags resurser som formas
vertikalt i syfte att férmedla resurser till svagare grupper.s* Ett sidant socialt
kapital kan skapas nir staten, eller radsturitten och kyrkan, som var de for-
mella institutionerna i det tidiga 1600-talets lokalsamhiille, linkar resurser
till dem som saknar ekonomiska och sociala trygghetssystem. Begreppen
anvinds i synnerhet for att komma at vilfardsproduktion i det moderna
samhillet, men #r lika anvindbara och funktionella i analysen av det tidiga
1600-talets Linkdping. For i borgarnas agerande likvil som i radsturittens
och domkapitlets verksamhet avspeglas ett aktivt nitverks- och resursska-
pande pa alla de sitt som de olika kapitalbegreppen beskriver.s*

Nir kyrktagningen skedde pa det vedertagna sittet etablerades kyrkans
normer. Ceremonin befiste den nyblivna moderns ira i kyrkorummets of-
fentlighet. Under férutsittning att nitverk av olika slag spelade roll fér kvin-
nors trygghet i lokalsamhillet, vilket vi far anta att de gjorde, var det natur-
ligtvis viktigt att vdrna trygghetsskapande relationer. Om den kyrktagna
kvinnan faktiskt upphéjdes i férsamlingens 6gon bér dran helt foljdriktigt ha
spillt &ver pa de sa kallade foljekvinnorna och pa brudtérnan och brudféljet
som pyntade och ordnade fér bruden innan vigseln.s S tolkar jag tringseln
kring kyrktagningskvinnan i binkrummet och ute pa kyrkbacken. Tilldragel-
serna dir visualiserade vem som var med i de #rliga kvinnornas gemenskap
och vem som inte var det. Det fanns med all sannolikhet de som inte var med
och skalade pa kyrkbacken, som den kvinna som fick "sta en manad fér dor-
ren” eller de som f6tt barn utanfér dktenskapet. Minnen tycks ocksa ha sak-
nats pa kyrkbacken och pa gastabudshuset. Brudtirnan, dopvittnet och félje-
kvinnorna manifesterade ett socialt kapital. Om den virldsliga ritten inte var
kvinnornas arena, foérefaller saledes kyrkan ha haft grundliggande betydelse
for att manifestera och befista kvinnors sociala relationer och positioner.

50. Putnam 2001, s 15f.

51. Woolcock 1998, s 185ff; Szreter 2003, s 6ff.

52. Jag har tidigare anvint moderna vilfirdsbegrepp i analysen av det tidiga 1600-talets institutio-
ner; Sandén 2005.

53. Vigselceremonin i kyrkan var inte obligatorisk, &ven om den férordades i kyrkoordningen; Kj&l-
lerstrém (red) 1971, s r21ff.
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Tolkningar

Allmogen eller "vanligt folk” utgjorde inte ndgon homogen grupp i samhillet.
Dir fanns formella och informella diversifierade skikt. Det sociala samspelet
skapade hierarkier inom och mellan olika grupper. Kvinnor utgjorde heller
ingen enhetlig grupp i lokalsamhillet eller i samhillet i stort, men de var rent
generellt underordnade min. Det forefaller mig dnda troligt att kvinnor bil-
dade olika hierarkier mellan sig och i vilka formella relationer till min sak-
nade omedelbar betydelse. Det betyder inte att de utmanade en radande
generell ordning mellan kénen eller att den juridiska relation som kvinnor
hade till sina mén saknade betydelse for deras sociala férhallanden.s+ Efter-
som dktenskapet var en forutsittning for att kyrkoceremonierna skulle kunna
forflytta kvinnan uppat i den sociala hierarkin hade minnen naturligtvis del
i formeringen av ceremonins innebdrd. Men aktiviteterna vid domkyrkan i
Linképing visar att kvinnorna hade egna former f6r interagerande och social
positionering. Tringseln runt kyrkogangskvinnorna och runt de skalande
kvinnorna antyder att det fanns en mdjlighet for den enskilda att fa tilltrade
till de érliga kvinnornas gemenskap. Det visar att kvinnor interagerade och
positionerade sig i en kvinnlig sfir, utanfor eller parallellt med de formella
positionsbestimmande relationer de hade till minnen i sin nirhet.

Hoérde kyrkbacken till kyrkorummet, i fysiskt bemirkelse, eller var det
aktiviteterna dir ute som stérde pristerskapet? Nir kyrkans myndigheter
sokte stdvja drickandet pa kyrkbacken var det kanske fér att detta skedde pa
det som var en del av kyrkans rum. Pragmatiskt bér det vara s, att om ett
ojamlikt maktférhallande skall omskapas och bestd maste det atminstone till
en del gynna dven den underordnade parten. Forskare har féljaktligen fram-
hallit dmsesidigheten i den patriarkala tidigmoderna maktideologin och pe-
kat pa att kvinnor hade rittigheter att kriva.ss Ett hierarkiskt system i all-
minhet kan pé liknande sitt legitimeras genom att den underordnade parten
ges ett visst handlingsutrymme, kanske delaktighet i utformandet av rollens
innehall. Férhallandet mellan menigheten och kyrkan verkade under samma
premisser som i andra maktférhallanden. For att uppritthalla och aterskapa
ett hierarkiskt forhallande krivs att systemet, i varje fall delvis, gynnar alla

54. Se Sjoberg 2001; Taussi Sjéberg 1996; Karlsson Sjégren 1998.

55. Exempelvis E P Thompson, Herremakt och folklig kultur: Socialhistoriska uppsatser, Malmé 1983;
Steven E Ozment, When fathers ruled. Family life in reformation Europe, Cambridge 1983, s 50ff; Malin
Lennartsson, I séng och séte. Relationer mellan kvinnor och mén i 1600-talets Smdland, Malmé 1999, s
23f, 337f; Hassan Jansson 2002, s 119; Andersson 1998, s 58f.
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parter. En sadan legitimitet kan uppsta nir den underordnade ges ett visst
handlingsutrymme, kanske delaktighet i utformandet av rollens innehall.
Brinnvinet och kalsoppan férsvann inte fran kyrkbacken, inte heller brudska-
larna pa gistabudshuset.s®

Varfér gjorde da inte kyrkan verklighet av sina hot for att slutgiltigt stivja
kvinnornas aktiviteter?s” Vem hade kontrollen ver kyrkorummet — pristen
eller férsamlingsmedlemmarna som anvinde ceremonierna i sociala syften?
De upprepade forséken fran kyrkans sida att fa bukt med de folkliga inslagen
4 ena sidan, och kvinnornas seder 4 den andra, ser jag dels som uttryck foér hur
dver- och underordnade grupper forskte definiera sina roller, dels som en
kamp om ceremoniernas innebérd mellan grupper inom lokalsamhillet. Nar
brudarna och kyrkogéngskvinnorna skélade med sina vininnor — tvirtemot
kyrkans uttryckliga férbud — kan det ses som en sadan férhandling. Har hade
pristerskapet att forhalla sig till folkliga seder och hur de eventuellt kunde
inordnas i en officiell kyrklighet. Vissa saker gjordes inne i kyrkan och andra
utanfér. Troligen var kalsoppan och brinnvinsdrickandet néagonting som
uppfattades ske inom ramen {6r kyrkorummet. Darmed var det en fraga om
att definiera griansen for det kyrkliga och det folkliga, och det fanns saledes
ett intresse av att utvidga kyrkorummet. Kanske var det for kvinnorna sirskilt
betydelsefullt att kalsoppan och brinnvinet delades ut just pa kyrkbacken,
och kanske dnskade kvinnorna i sa fall utvidga kyrkans ceremonier. Eller var
de egna ceremonierna en strategi att férminska kyrkans rum? Rérelsen in och
ut ur kyrkorummet kan under alla omstindigheter ses som féremal {6r kon-
troll och definition av ceremoniernas praktiska och symboliska inneb&rd.

Aktenskap och barnafédslar, det vill séiga handelser som var néra férknip-
pade med en kvinnlig livscykel, var alltsa kringgirdade av kyrkans ceremonier
— bade rittsligt och moraliskt obligatoriska. Eftersom kvinnans dra bestim-
des av hennes sexuella oantastlighet satt dran i kroppen, i fysisk och i symbo-
lisk bemirkelse. Fér mannen var det inte ovisentligt hur kyrkan behandlade
hans hustru, hans dotter eller hans syster. Men hans dra kopplades primért
till hans arbete som jordbrukare eller hantverkare, eller som vittnesgill och
betrodd person i ekonomiska och sociala sammanhang.® Vidare fanns insti-

56. Protokollen har undersokts fér aren mellan 1600 och 1621; VaLA, LDP, Al: 10.

57. Det ir fullt méjligt att férhallandena férdndrades under seklets gang och att de seder som kvin-
norna anvinde i egna syften kort och gott férbjéds. Enligt Nils-Arvid Bringéus férbjods bjudseden
kvinnor emellan vid riksdagen 1719; dens 2005, s 232.

58. Lindstedt Cronberg 1997, s 223f.
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tutionaliserade funktioner inom ramen for de rittliga arenorna som en man
kunde anvinda om han sag sig nédgad att férsvara sin éra.

Kanske var kyrkan dirfor en plats och en foreteelse dir kvinnor i livets
olika faser stindigt pamindes om majligheten till vilsignelse och rittfardig-
het — eller stigmatisering och misdr. Men fér att ceremonierna skulle ha kraft
att stigmatisera eller vilsigna maste minniskorna tro pa deras rituella inne-
boérd.® Vem gav makt at denna férmaga? Ceremonierna, med lika status-
bringande som stigmatiserande krafter, anviindes av allt att ddma av kvinnorna
for att aktualisera tillhorighet till deras egna nitverk. Kanske bidrog detta
exkluderande resursskapande till att den ogifta modern f6ll sa hégt. Sadana
exempel indikerar att den stigmatiserande och statusbirande kraft som kyr-
kans ceremonier hade fick sin niring genom kvinnornas anvindande av dem.
Med andra ord var det kyrkan som genom ceremonierna stipulerade normen
om den érbara kvinnan, men det var kvinnorna som gav normen dess prak-
tiska tillimpning genom att sjilva anvinda sig av ceremonierna. Dirigenom
kunde ceremoniernas rituella kraft besta, det vill siga den symboliska vikt
som kvinnorna lade vid ceremonierna fyllde dem med stigma och med man-
dat att utesluta eller inkludera. Det betyder att kvinnorna sjélva var med och
skapade ceremoniernas symboliska innehall. Fragan dr da varfér kvinnorna
gjorde det.

Jag foreslar att vigseln, dopet och kyrktagningen var instrument som mani-
festerade i synnerhet kvinnors dra och status i lokalsamhillet och att kyrkans
ceremonier hade makt att forandra och forflytta kvinnors sociala position i
en riktning som gynnade dem, eller &tminstone de kvinnor som redan hade
social status. Kvinnorna i Link&dping skulle i sa fall ha anvint ceremonierna,
inte trots, utan tack vare deras krafter att forflytta den enskildas sociala
position. Kyrkans normférestillningar om den drbara kvinnan uppbars sile-
des av de drbara kvinnorna sjilva, eftersom de gynnades av dem. Om de
manliga borgarna i Linkdping anvinde radets arena {or att befédsta och for-
mera ett socialt kapital, var kyrkan den arena dir borgarkvinnorna gjorde
motsvarande sak. For att realisera dessa funktioner krivdes tillgang till kyrko-
rummet och till pristen, eftersom det var han som verkstillde ceremonierna
och si att siiga aktiverade deras verkande krafter. Utan pristen kunde allmo-
gen inte dra nytta av kyrkans resurser. Det ir ett exempel pa ett sa kallat

59. Utifran Randall Collins’ teori definierar jag ceremonierna som fraserna, tingen, rérelseménstren.
Ritualerna ir kénslorna de frambringar och de virden de producerar; Collins 1988, s 193ff.
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linkande socialt kapital. Detta genererades och dterupprittades varje gang
ritualerna anvindes. Dirmed fanns ett émsesidigt beroende mellan kyrkan
och de minniskor som pa olika sitt anvinde dess ceremonier i trygghets-
skapande syften. Lite férenklat skulle man diarfér kunna siga att kyrkan legi-
timerade sin dverordning med hjilp av ett genuint folkligt intresse for kyrko-
rummet och de ceremonier som dir tillhandahélls. I métet mellan kyrkans
hot om straff och kvinnornas entriigna skalande som en del av ett sammanbin-
dande kapitalskapande formades 6msesidighetens utseende och innebérd.

Det fanns saledes formella skikt och informella hierarkier mellan kvinnor
som priglades av och manifesterades i det sociala samspelet. Dessa aktiva
kvinnor som, tvirtemot sockenstimmans och domkapitlets uttryckliga for-
bud, skalade pa kyrkbacken ir ett exempel pa hur ett samhillsbyggande soci-
alt kapital kunde skapas och formeras mellan och inom samhillets olika
grupper. Det undersékta materialet och de fragor som hir har stillts ger dock
inga svar om kvinnors vardagliga handlingsmonster och handlingsramar. Vad,
i en konkret vardag, betydde det f6r den enskilda kvinnan att inga i kretsen
av de skalande? Det aterstar att utforska.
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Summary: The Church, women and the dynamics of hierarchies

This article analyses the interface between ecclesiastical norms and popular
traditions in the early seventeenth century, with a special focus on the reciproc-
ity of the early modern social ideology. Because women were under coverture,
court records give the impression that women were largely passive in the public
sphere. This may well be a simplified description of women'’s everyday social in-
teractions in the early modern period, however. Most likely, women created diver-
sified social hierarchies between themselves by means of social activities and on
arenas that were parallel to or even outside male spheres.

Based on ecclesiastical sources, this article interprets the church as a social
arena for women. Women appear to have used ecclesiastical ceremonies for their
own purposes. This raises questions about the way in which women defined
themselves in relation to men, and how they defined themselves as women among
themselves and against ecclesiastical authorities. It also raises questions about
the way in which superior and inferior early modern groups created and main-
tained their power and spheres of action.

Ecclesiastical ceremonies were used by women to manifest adherence to a
network. Marriage, baptism and communion were instruments that manifested
the honour and status of women in the local community and the ceremonies of
the church had the power to improve a woman’s social position. Women therefore
filled these ceremonies with a symbolic content, thereby recreating the norm of
the married mother as a woman of honour.

Keywords: early modern, women, church room, ceremonies, social arena, norms,
social capital

HISTORISK TIDSKRIFT 126:4 + 2006





