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Offerkyrkor i en protestantisk virld

Monica Weikert, I sjukdom och nid. Offerkyrkoseden i Sverige frdan 1600-tal till
1800-tal, Diss, Avhandlingar fran Historiska institutionen i Goteborg 38, Géte-
borg 2004. 271 s.

Monica Weikert har skrivit en avhandling om offerkyrkoseden i Sverige fran 1600-
tal till 1800-tal. Det 4r en sed som inte brukar férknippas med den protestantis-
ka tiden, snarare uppfattar manga den som ett uttryck fér den katolska girnings-
ldra som protestantismen gjorde uppror mot. I protestantismen ir tron linken
mellan minniskor och Gud. Weikerts forsta problemstillning dr darfér ocksa att
hon vill lyfta fram en i stort sett bortglémd efterreformatorisk fromhetsutdvning.
Det dr kanske mer en deskriptiv malsittning 4n en problemstillning, men sjilva
dmnesvalet dr nydanande och didrmed en av bokens stérsta fortjanster. Avhand-
lingens andra och stérre problemstéllning dr att undersoka den tidigmoderna kyr-
kan och métet mellan denna och de inofficiella férestillningarna. Fér denna pro-
blemstillning ir offerkyrkoseden ocksa mycket vilvald just eftersom vi inte for-
knippar den med ett protestantiskt samhille.

Offerkyrkoseden handlade om att ménniskor férsékte 6ka sina chanser att bli
boénhdrda hos Gud genom att ge gavor och dessa gavor gavs till kyrkor med en sir-
skild kraft eller helighet, offerkyrkorna. Tidigare forskning om dessa dr foga om-
fattande. Det finns en norsk magisteravhandling av Anne Eriksen och Sven Gun-
nar Sundbergs undersdkning av offerkyrkorna i Vixjé stift. Malsittningen med
avhandlingens forsta delstudie ar dirfor att kartlidgga offerkyrkoseden i Sverige.
Detta gors utifran folkminnesmaterial och andra typer av minnesmaterial fran
sent 1800-tal och fran1igoo-talet. Materialet kompletteras med nagra samtida to-
pografiska beskrivningar. Resultatet presenteras i form av en karta med 74 offer-
kyrkor (s 57). Det fanns sddana 6ver hela landet, men flest i Vixjo, Skara och
Lunds stift. Offerkyrkorna lag oftast i annexférsamlingar med en genomsnittligt
mindre befolkningstithet.

Huvudmaterialet i de tre féljande kapitlen ér specialrikenskaper fran de iden-
tifierade offerkyrkorna. I detta material kan man se vem som gav gavor till kyrkan
— individ for individ. Genom sin sirskilda helighet drog offerkyrkan folk till sig
fran andra socknar och det dr dessa utsocknes givare som Weikert kartligger och
underscker. Hon gor tre punktnedslag — ett ar i slutet av 1600-talet, ett ar kring
1718 och ett ar under 1750-talet. For att férdjupa kunskapen féljer hon fyra kyr-
kor placerade i Géteborg, Vixjo, Lunds och Uppsala stift — samtliga kyrkor dir
givandet var stort och materialet rikt.

Weikert kan visa att offerkyrkoseden var omfattande, men varierade mycket
bade dver tid och geografiskt. Forfattaren ser dock en utveckling mot att offerkyr-
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korna fick storre betydelse under forsta hilften av 1700-talet. Direfter minskade
de i betydelse mot slutet av seklet och in pa 18oo-talet. Det dr dock karakteristiskt
att det fortfarande fanns gavogivning under 1800-talet. Offerkyrkornas upptag-
ningsomraden varierade mycket. Forfattaren gor ett intressant punktstudium i
grinsomradet mellan Smaland, Vistergétland, Halland och Skane (s 94), och kan
visa att omradets fem offerkyrkor, Sandvik, Femsjo, Killerstad, Hirlév och Tu-
taryd, hade var sitt uppland omfattande ett antal socknar som omgav offerkyrkans
socken, och pa detta siitt férdelades socknarna i detta ganska stora grinsomrade
mellan olika offerkyrkor. Detta visar att en offerkyrka betraktades som nagot heligt
i férhallande till andra kyrkor, men samtidigt att det inte fanns nagon skillnad mel-
lan offerkyrkorna. Folk sokte sig till den offerkyrka som lag nirmast eller den de
brukade bestka. Offerkyrkoseden var pa detta sitt annorlunda dn medeltidens
helgondyrkan. Intressant ér ocksa att det knappt finns nagra vita flickar pa kartan
— fran alla socknar uppsékte manniskor nagon gang under aret sin offerkyrka.

[ nésta kapitel undersdks givarna och hir visar det sig att de fanns i alla soci-
ala grupper — allmogen, prister, andra standspersoner och andra — och att detta
monster inte férindrades éver tid. Diaremot blev gruppen anonyma givare med
tiden stérre. Nir gavogivningen var som mest intensiv var det manga kvinnliga
gavogivare om #n inte lika manga som de manliga. Mot slutet av perioden mins-
kade antalet kvinnor medan gruppen kénsneutrala 6kade. Konklusionen blir att
alla deltog i offerkyrkoseden och inte bara folket eller allmogen, som det har hiv-
dats i tidigare forskning.

Vanligast var penninggavor och dessa kunde ges bade kollektivt (t ex en be-
sittning pa ett skepp) och individuellt. Man gav gavor darfér man var eller hade
varit i en nddsituation. Det kunde handla om en storre resa, sjukdom, barnafé-
dande eller liknande. Pengarna gick oftast till kyrkan. Det &r svart att beligga na-
gon utbredd kyrklig ritual med férboner eller speciella offerdagar, men i de fall
dir det fanns utomkyrkliga offertraditioner knutna till offerkyrkan fanns det ock-
sa utomkyrkliga ritualer. Sidana offerkillor eller liknande var dock inte nédvin-
diga for att det skulle uppsta en offerkyrka men om de fanns integrerades de i of-
ferkyrkoseden.

For att underscka pristerskapets syn pa offerkyrkoseden har férfattaren an-
vint brev fran och till ecklesiastika deputationen 1726, prastmétesprotokoll och
sirskilt visitationsprotokoll. Nagra prister var kritiska och andra positiva, men
huvudintrycket #r att pristerna accepterade fenomenet. De talade om det i for-
bigaende, deltog i administrationen av gavorna och férsékte inte att utrota seden.
Kritiken som framkom handlade mindre om sjilva gavogivningen och mera om
tanken om att en kyrka skulle vara heligare &n en annan och sirskilt om den icke-
kyrkliga offerkulten. I tidigare forskning har hivdats att présterna blev mera kri-
tiska under 1700-talet, men hir visas att det kom toppar i kritiken kring 1726 och
efter 1746—1747, nir man fran centralt hall undersékte saken, men ut dver dessa
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toppar kan man inte iakttaga nagra radikala férindringar. Likaledes i motsittning
till tidigare forskning konkluderar Weikert att pristerna visste vad de talade om
— den uteblivna kritiken handlade inte om att de var okunniga om seden.

I slutkapitlet diskuterar Weikert foérst hur man skall férsta offerkyrkoseden
som en del av den protestantiska virldsbilden i Sverige. Gavogivningen var en del
av kommunikationen mellan minniskor och Gud, dir bonen var en annan. Med
gavorna forsdkte minniskorna att hdja résten och knyta det sagda till fasta riter.
Denna kommunikation passar med ortodoxins gudsbild, den straffande Guden.
Hon diskuterar direfter offerkyrkoseden som ett uttryck for reformationens sena
genomslagskraft i Sverige utifran en modell inspirerad av Carlo Ginzburg. Tan-
ken #r att man i en kulturanalys skall skilja mellan det féreskrivna, det praktise-
rade, det tolererade och det bekdmpade. Offerkyrkoseden fanns inte i det protes-
tantiskt féreskrivna, men i alla de tre andra delarna — pristerna savil praktise-
rade och tolererade som bekimpade seden. Detta ses som ett resultat av ett mote
mellan folkets och elitens hallning, som inte resulterade i en konflikt, utan i ett
givande och tagande som innebar att offerkyrkoseden kom att institutionaliseras.
Pa detta sitt blir boken en del av en aktuell kritik av den dualism mellan folk och
elit som sa linge har styrt kulturhistorisk forskning om tidigmodern tid.

Offerkyrkosedens utbredning
For att skapa en oversiktsbild &ver offerkyrkoseden i Sverige anvinds, som
nidmnts, i huvudsak minnesmaterial fran 1800- och 1goo-talen och férfattaren
skriver att man inte kan vara siker pa att kartbilden visar alla kyrkor, men att den
trots allt visar pa sedens utbredning. Att aterge ett resultat pa en karta och ta
den som utgangspunkt for hela boken ger dock lisaren intryck av en ganska stor
sikerhet. Det finns emellertid anledning att kritiskt diskutera detta material.
Huvudproblemet ir att killmaterialet dr fran 1800- och 1goo-talen, varfor
kartan snarare visar vilken tradition eller berittelse om offerkyrkor som levde
kvar i lokalsamhillena. Det ir kanske det enda méijliga sittet om man vill forséka
att fa en &verblick dver ett fenomen vi vet sa litet om, men materialets karaktir
borde ha féranlett killkritiska reflexioner. Man kunde till exempel ha jimfért re-
sultatet fran kapitel 2 med dem fran kapitel 3, det vill sdga stilla fragan till vilka
av de 74 offerkyrkor forfattaren har kunnat beligga att det gavs utsocknes gavor.
Weikert har bara funnit material fran 48 av kyrkorna och av dessa dr det sa manga
som 13 kyrkor dir hon inte har kunnat styrka att kyrkan fick sidana gavor. Hon
har alltsa inte i samtida material kunnat beligga att de var offerkyrkor. I kapitel 3
finns bara 35 offerkyrkor, det vill siga mindre én hilften av de ursprungliga 74.
Forfattaren ndmner pa sidan 109 att hon inte har lyckats identifiera nagot mate-
rial fran ett antal namngivna kyrkor, men siffran 35 finns inte i boken. Och en
karta med dessa 35 kyrkor hade varit ett viktigt supplement till kartan som byg-
ger pa folkminnesmaterialet.
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Ett annat sitt att forhalla sig kritisk till minnesmaterialet hade varit att fraga
sig om det fanns offerkyrkor som inte ingar i det material som undersokts. Det dr
till exempel en obalans i den geografiska férdelningen av folkminnesuppteckning-
arna — de flesta kommer fran de omraden dir det finns flest offerkyrkor. Det hade
varit intressant om Weikert hade forsokt att géra nagot stickprov i omraden dir
fa kyrkor namns i folkminnesmaterialet. Varfor skulle manniskor fran Ostergot-
land vilja héja résten i mindre grad 4n minniskor i Vistergdtland? Av detta féljer
en ny fraga som dr mycket viktig, nimligen om det utan folkminnesmaterial gir
att bestdmma om en kyrka var en offerkyrka? Kan man med andra ord i specialri-
kenskaperna se om kyrkan var en offerkyrka? I avhandlingen ar det utsocknes gi-
vare som skall visa att kyrkan var en offerkyrka, men hur litt dr det att gora sa-
dana bestimningar och hur manga utsocknes givare skall vi ha innan vi kan siga
att detta var en offerkyrka? Weikert har anviint geografiska handbocker och kar-
tor for att sockenbestimma byarna som givarna kom ifran, men byarna i Sverige
kunde ofta ha samma namn i olika socknar. Hur viljer man da? Det framgar att
hon ofta har fatt ge upp, men tyvirr inte hur ofta. Aven om boken myllrar av siff-
ror #r det tydligen svart att bestimma antalet givare. Till detta kunde man siiga
att det kunde ricka med en utsocknes givare for att siga att det var offerkyrka,
men sa enkelt dr det inte. Weikert har gjort enstaka nedslag i kyrkor som enligt
folkminnesuppteckningarna inte var offerkyrkor och dven hir hittat utsocknes gi-
vare — inte sa manga och fran niromradet men dock utsocknes givare. Sockenban-
det var alltsa inte sa starkt pa 1700-talet att man inte gav gavor till andra kyrkor
4n sin egen. Det dr dessutom tydligt att de kyrkor, som hon kallar offerkyrkor, kan
delas upp i tva grupper: Kyrkorna i den ena kategorin fick méanga gavor och ofta
langviga ifran, medan gavogivningen till kyrkorna i den andra kategorin var liten
och bara fran de nidrmaste socknarna. Av de 35 killmassigt belagda offerkyrkorna
hade 11 ett upptagningsomrade med en radie pa drygt 30 km, resten mindre.
Detta betyder alltsa att for 24 kyrkor var upptagningsomradets radie mindre &n
30 km. Av dessa 24 fick de flesta ocksa ganska fa gavor.

For att kunna identifiera en offerkyrka i materialet kunde Weikert ha arbetat
mera med grinsen mellan vanliga kyrkor och offerkyrkor och inte bara latit folk-
minnesmaterialet bestimma vad som var en offerkyrka. Fenomenet férlorar i en-
tydighet och i stillet framkommer en bild av tva grupper av kyrkor: en som utan
tvivel var offerkyrkor och en dir den utsocknes gavogivningen var liten och kom
fran niromraden och dir det hade varit nirliggande att diskutera den kyrkliga
gavogivningen i samhillet i stort.

Utveckling éver tid

Forfattaren avser att pavisa att det skedde en utveckling &ver tid. Offerkyrkor
fanns fran slutet av 1600-talet, vixte under tidigt 1700-tal och f6ll sedan under
slutet av 1700-talet. Detta bygger pa resultat fran 14 kyrkor, dir det fanns mate-
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rial fran alla tre undersékningstidspunkter: slutet av 1600-talet, 1718 (1720, 1711)
och 1757-1758 (1742), diagram 4. Denna undersckning kompletteras med en stu-
die av fyra kyrkor vilkas offerkyrkostatus ingen kan betvivla. Den redovisas i dia-
gram 5 och 8. I diagram 4 4r det dock bara for fem kyrkor (Sandvik, Raggird, N6-
dinge, Hulterstad, Femsjo) som det verkligen hinde nagot mellan sent 1600-tal och
bérjan pa 1700-talet. Om man ser pa diagram 5 och 8 sa forefaller ocksa trenden
att vara ganska jamn bortsett fran Femsjo, som alltsa férefaller ganska speciellt.

Jag ser alltsa inte nagon sa tydlig trend. Dessutom 4r 1718 ett speciellt ar med
krig, varfér man kan tinka sig att det fanns storre anledning att ge gavor. Jag jim-
forde antalet givare for ett par kyrkor 1718 med fredsar som 1724 och 1725. T of-
ferkyrkan Vittak var det cirka 220 givare 1718 medan det 1724 var 87 och 1725
var 60. I en vanlig kyrka som Korsberga gav man 1718 79 gavor, medan siffran for
1724 var 28. Forfattaren skriver pa sidan 85, som kommentar till att antalet gi-
vare steg ar1718, att det dr "mdjligt att ndden var betydligt stérre under dessa
krigsar, [...] men utvecklingen ér dnda idgonfallande”. Fragan dr vad som menas
med detta; man kan ju inte forklara ett utfall med nagot speciellt som ett krig och
anda vilja se en allmin trend med hjilp av samma siffror. Det forefaller fortfaran-
de vara en 6ppen fraga hur offerkyrkoseden utvecklades under 1700-talet.

Den nationella problemstdllningen

Bokens problemfilt dr offerkyrkoseden i Sverige. Pa ett stille understryks att med
detta menas Sverige inom dess nuvarande grinser och alltsa inte 1600- och 1700-
talens Sverige, men sedan upptrider Sverige oproblematiserat genom hela boken.
Det ér en arbetsbesparande reduktion av forskningsomradet, men problemet ér
att denna begrinsning ir ett sitt att reproducera dagens nationella kontext och
historieskrivningen kommer att bidra till legitimeringen av det nationella som den
mest naturliga férstaelseramen.

Det nationella aterkommer i bokens jiémférelse av svensk offerkyrkosed med
norsk. Anne Eriksen har i sina undersckningar av fenomenet i Norge hittat 19 kyr-
kor medan Weikert alltsa har hittat 74. Aven om forfattaren siger att detta kan
forklaras med att Sverige hade tre ganger sa stor befolkning som Norge och med
att Anne Eriksen har en snivare definition 4n hon, blir konklusionen dnda att
"skillnaden mellan Sverige och Norge #r pataglig”. Jag ser den inte som sa pataglig.
En tredjedel av 74 ir knappt 25, vilket inte i ett sasmmanhang dir osikerheten ér
stor dr avgdrande mer dn 19. Och till detta kommer, att férfattaren bara har be-
lagt att 35 av de 74 kyrkorna var offerkyrkor.

Fragan ir foljaktligen om det alls dr fruktbart att arbeta med en svensk offer-
kyrkosed, nir den ir sa ojamnt geografiskt férdelad. Samma skeva bild inom Nor-
ge ses i Anne Eriksens undersdkning, varfor det kanske snarare dr s att man skall
se ett offerkyrkoomrade fran sédra Norge till Smaland. Eller det vore kanske dnnu
bittre att se det som ett gemensamt protestantisk fenomen?



464  Hanne Sanders

Vem stodde offerkyrkoseden?

I undersdkningen av vem som gav gavor gor Weikert en uppdelning mellan allmo-
gen, prister, dvriga standspersoner, osikra och anonyma. Det kan upplevas som
stora grupper, men de ir vilvalda. Man kan med detta testa det vanliga antagan-
det att offerkyrkoseden var en folklig foreteelse. Och resultatet ir klart: Det var
inte bara folkliga grupper som anvinde offerkyrkor. Man kan inte se den som en
folklig sed.

Lika 6vertygande och viktig 4r undersdkningen av pristernas syn pa offer-
kyrkoseden. Utifran ett ganska stort material kan forfattaren visa att pristerna
i stort kiinde till seden och att de accepterade den. Det var inte en sed som
fanns utanfér kyrkan, utan innanfor den. Offerkyrkoseden kan inte heller ideolo-
giskt eller kulturellt forstds som nagot folkligt i mottsittning till den kyrkliga
eliten.

Offerkyrkorna och det protestantiska

En viktig och intressant diskussion i boken rér hur offerkyrkoseden passade in i
den protestantiska kristendomen. Utgangspunkten eller den traditionella upp-
fattningen #r att de inte gar ihop. Protestantism handlar om tro och inte girning-
ar, och alla protestantiska kyrkor ir lika heliga. I motsittning till denna traditio-
nella syn ser Weikert ett sammanhang mellan den mycket protestantiska bénen
och offergavan. Offergdvan var en férlingning av bonen. Man talade med Gud i
boénen, men héjer résten med gavor, nir det kinns nddvindigt. Att pa detta sitt
fokusera pa en stindig kommunikation med Gud som huvudpremiss i en protes-
tantisk virldsbild ar kulturhistoriskt givande. Det kan, som Weikert ocksa gor,
knytas ihop med den gudsuppfattning som fanns under ortodoxins tid, nir Gud
hela tiden var nirvarande och straffade med krig, sjukdomar och missvixt. Wei-
kert kallar detta den straffande gammaltestamentliga Guden, men jag skulle sna-
rare vilja se det som en stindigt i vardagen nirvarande Gud, den ena delen av
tillvarons stindiga religitsa kommunikation.

Det kan vara intressant att ga vidare i diskussionen om offerkyrkans relation
till det protestantiska. En viktig fraga for att forsta seden ér ju varfér man gav
gavor. Hir dr materialet inte stort, men av de fa upplysningar som Weikert lyckats
samla ihop framgar att gavor gavs i svara situationer till exempel vid sjukdom, vid
barnafédande, vid en resa och som tack for fred. Det dr symptomatiskt att det
for sadana tillfdllen ofta ocksa finns sirskilda béner i tidens bénbécker. Niar det
handlar om vad som stér i de protestantiska ldroskrifterna, s ger Weikert ocksa
uttryck for att man skulle kunna hitta stéd i dessa texter for att ge gavor. Man
hade ritt att ge gavor, nir man blivit bénhord, i tacksamhet. Det ér svart att med
bestimdhet siga om det dr vad offerkyrkoseden handlade om, men vid de till-
fillen dir forfattaren har kunnat beldgga tidpunkt fér gavogivningen infaller den
oftast under eller efter svdra situationer. Nagra av gavorna kan dirfor ha varit
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tacksamhetsoffer. Och allmiint kan man konkludera att det inte var fraimmande
for en protestantisk tankegang att komplettera béner med gavor.

Offerkyrkorna och reformationen

For att undersoka offerkyrkoseden i férhallandet mellan folk och elit har Weikert
utvecklat en egen modell, ddr tanken &r att man i en analys av ett kulturellt feno-
men kan fokusera pa det féreskrivna, det praktiserade, det tolererade och det be-
kimpade. Denna uppdelning gér att motet mellan det officiella och det inoffi-
ciella blir tydligare och analysen blir mer dynamisk. Det mesta man ser tillhor
nimligen antingen det praktiserade eller det tolererade och skillnaden mellan de
tva ir inte sa stor. Jag tycker att denna modell férefaller fruktbar och ger méjlig-
heter att arbeta vidare med dikotomin folk—elit och den bér kunna inspirera an-
dra. Problemet kan kanske vara att modellen utgar fran eliten — det 4r den som
foreskriver, praktiserar, tolererar och bekdmpar.

Offerkyrkoseden fanns, som Weikert évertygande visar, i det praktiserade, det
tolererade och det bekdmpade. Nista fraga blir da hur det har blivit s&, och dir
menar forfattaren att det ér ett resultat av ett mote mellan eliten och folket som
inte resulterade i en konflikt, i stillet institutionaliserades offerkyrkoseden. Det-
ta tolkas ocksa som ett uttryck fér en langsam reformation. Men stér inte dessa
tolkningar i motsittning till det som hivdas i resten av boken? Tolkningarna byg-
ger pa att offerkyrkoseden ursprungligen var folklig och att den var icke-protes-
tantisk, och det idr, som jag ser det, vad resten av boken har férsokt motbevisa.
Det folkliga och det icke-protestantiska kan man kanske se i offerkilloseden, men
den var, som Weikert skriver, inte nddvindig for att det skulle finnas offerkyrkor.

Weikert ir ju langtifran ensam om idén om en langsam reformation, men den-
na avhandling forefaller mig visa de stora problemen med en sadan idé. Vad ir
reformationen? Vad ir det som inte kommer eller som kommer sent? Handlar det
uteslutande om det foreskrivna, de grundliggande protestantiska skrifterna —
lista pa vdrt satt? Ar det en fruktbar idéhistorisk utgangspunkt? Bor man inte
snarare undersoka vilken praxis som tidens prister ansag sig fa stdd fér nir de
liste dessa skrifter och lata detta vara protestantism? Fragan ér ocksa om inte ka-
tegorin det foreskrivna kan stéra mer én ge mening i en kulturanalys. Det kriver
nimligen att det ocksd fran den andra sidan, den folkliga, maste finnas nagot
rent, en idémissigt obesudlad utgangspunkt. Vad vi ser i praxis ir sedan bara
kompromisser och méten mellan dessa tva rena idékomplex, elitens och folkets.
Och sé ir vi tillbaka pa ruta ett. Oavsett vilken uppfattning man har i denna dis-
kussion dr det emellertid klart att Weikert med sin modell och sin tydliga analys
har fort den kulturhistoriska forskningen om folk och elit i tidigmodern tid ett
viktigt steg framat.
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Avslutande diskussion

Amnet 4r vil valt och en stor arbetsinsats har lett till vil presenterade undersok-
ningar. Nu dr det mojligt att vetenskapligt diskutera offerkyrkor. Samtidigt visar
boken att en undersékning av offerkyrkoseden dr ett mycket bra sitt att griva sig
djupare ner i de ofta niagot grunda diskussionerna om folk och elit och om refor-
mationens genomférande och protestantismens kirna, som man tréffar pa i de
flesta historiska studier. Av den anledningen menar jag att Monica Weikerts av-
handling ér en av de mera spinnande som har kommit inom det tidigmoderna fil-
tet pa senare ar. Min kritik har handlat om att Weikert i for hog grad dr styrd av
1800- och 1goo-talets folkminnesmaterial eller snarare i fér ringa grad har latit
en kritik av detta vara metodiskt styrande i undersckningarna. Offerkyrkofeno-
menet ir i sin samtida kontext inte lika enkelt att forhalla sig till som i traditions-
materialet och detta problem hade fortjinat en tydligare plats i boken. Diskus-
sionen om relationen mellan folk och elit i samband givarna och hur pristerna sag
pé seden dr diremot bra och pekar dvertygande pa att offerkyrkoseden inte kan
ses som en folklig sed utan maste betraktas som en del av en protestantisk praxis.
Fragan om hur man skall forsta denna praxis i férhallande till det protestantiska
och relationen mellan officiella och inofficiella férestillningar 4r stor och knap-
past firdigdiskuterad i avhandlingen eller i denna recension, men diskussionen
befinner sig utan tvivel vid den tidigmoderna forskningsfronten.
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