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Tron pa 6verjordiska krafter har f6ljt manniskan genom tiderna. I den kristna
kultursfiren har denna tro systematiserats till doktrinira system och regle-
rad religios praxis. Men den kristna religionen har ocksa yttrat sig i folkliga
trosférestillningar, seder och bruk, vilka émsom tolererats, émsom bekim-
pats av den statliga och kyrkliga 6verheten. Fragan om religionens roll i sam-
hillet har pa senare ar mott ett allt stérre intresse bland historiker. Detta har
varit sirskilt framtridande inom den dldrehistoriska forskningen, dir man
visat pa i hur hog grad religionen genomsyrade det férmoderna samhillet och
hur den tjdnat bade som ett redskap fér disciplinering och social kontroll och
som en inspirationskilla till protest och social férindring.

En forskare inom detta filt dr den franske historikern Robert Muchem-
bled, som i en rad arbeten drivit tesen att de kulturella eliterna fran senme-
deltiden och framat fort en utrotningskamp mot en ildre folklig religiés kul-
tur med rotter i férkristen tid. Denna tes gar som en réd trad ocksa i hans
bok om Djivulen, som nu kommit i svensk &versidttning. Muchembled be-



50 Yvonne Maria Werner

grinsar sig till den visterlindska kultursfiren. En viktig utgangspunkt ér att
bilden av Djivulen dr féranderlig och speglar samhillets kultur och mentali-
tet. De varierande férestillningarna om den Onde, som alltid bir maskulint
kén, dr med andra ord en integrerad del av visterlandets kulturhistoria och
ett uttryck for dess dynamiska utveckling. Muchembled ir langt ifran den
forste som hiavdat detta; det finns en odverskadlig mingd historiska under-
sokningar som behandlar djédvulsfenomenet. I litteraturférteckningen pre-
senteras ett urval. Muchembleds syfte ir att lyfta fram vissa aspekter och peka
pa trender och tendenser i vistvirldens djiavulsférestillningar. Han har med
andra ord inte ambitionen att ge en heltickande bild av Djivulens historia,
vilket ocksa markeras av bokens franska titel Une histoire du diable, alltsa en
historia om Djavulen. Hir ger alltsa den svenska titeln en falsk bild av bokens
innehall. Aven i 6vrigt limnar Sversattningen en hel del Gvrigt att 6nska.

Muchembled skildrar hur synen pa Djivulen fran hégmedeltiden och
framat antog allt mer skrimmande former fér att under upplysningstide-
varvet successivt berdvas sin verklighetsanknytning och slutligen bli en del av
den moderna underhallningskulturen. Det finns, menar han, ett klart sam-
band mellan nedgangen i djavulstron och sekulariseringen av samhillslivet,
och den moderna ménniskans fascination éver djavulsgestalten skiljer sig i
grunden fran den skrickfyllda och angestladdade bild av den Onde som
priglade det tidigmoderna Europa. Enligt Muchembled &r tron pa Djivulen
en férutsittning for att minniskor skall kunna ta Gud pa allvar. Att bara ta
fasta pa det positiva i gudstron fungerar alltsa inte i lingden utan leder i stil-
let till att ménniskor vinder de etablerade kyrkorna ryggen och séker till-
fredsstilla sina religidsa behov pa annat sitt. Djédvulen har en framtridande
plats i film, media och skdnlitteratur, men han upplevs i allminhet inte lingre
som hotande. Han har ddrmed aterfatt den mer marginaliserade roll som han,
om man far tro Muchembled, hade under det f6rsta kristna artusendet, da
demonologin var en angeldgenhet for en liten kyrklig elit. I den kyrkliga for-
kunnelsen talades det inte mycket om Satan, och den folkliga férestillnings-
virlden var befolkad av ett myller av smadjavlar, vittar och troll, vilka kunde
vara till skada men som man ocksa kunde ha nytta av och rent av fanga in och
skoja med.

Det var, enligt Muchembled, férst under hogmedeltiden som Djdvulen pa
allvar borjade anvindas i den kristna forkunnelsen, och djavulstemat blev
samtidigt allt vanligare inom konst och litteratur. Medan kyrkofiderna nir-
mast betraktat Satan som en ond princip som Gud tillit for att det goda
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skulle kunna hivda sig, framstilldes han nu som en miktig och fruktansvird
hirskare dver en odndlig hirskara av demoner och ett helvete fyllt av eld och
svavel till de fordémdas pina. Denna nya bild av Satan och helvetet skall ha
introducerats under 1100-talet, och under de féljande drhundradena kom
den Onde att tillskrivas allt stérre makt och inflytande. Han och hans demo-
ner ansdgs kunna tringa in i manniskors kroppar och férleda dem att bega
svara synder, inte minst pa det sexuella omradet. Under reformationstide-
varvet nadde djivulsfobin sin kulmen, vilket tog sig uttryck i en intensifierad
religids praxis men ocksa i syndabocksyndrom och blodiga hixprocesser.
Muchembled ser denna utveckling som ett led i kyrkans och den framvix-
ande statsmaktens strdvan att disciplinera och kontrollera befolkningen.
Djavulsskricken framstar dirmed som ett effektivt pedagogiskt redskap med
vars hjilp eliterna kunde hdvda och befésta sin makt samtidigt som den bidrog
till att folk lirde sig reflektera ver det egna jaget och livets mening och mal.
Muchembleds bok 4r pa manga sitt fascinerande, och att djiavulsskriacken an-
vants i disciplinerande syfte star utom allt tvivel. Men den bild han ger av
den historiska verkligheten under dldre tid, vilken frimst bygger pa4 demono-
logiska traktater och franska litteridra arbeten, framstar som nagot skev och
ensidig. Sa framstills exempelvis hiaxprocesserna som en f6ljd av de manliga
eliternas egen ridsla, perverterade sexuella fantasi och misogyna kvinnosyn.

En mer nyanserad bild av relationen mellan eliter och folk och deras res-
pektive religidsa trosforestillningar ges i den av lundahistorikern Hanne
Sanders redigerade antologin Mellem Gud og Djevelen, vilken handlar om
den religiosa och magiska virldsbilden i det tidigmoderna Norden. Bokens
grundidé dr att det datida nordiska samhillet var genomsyrat av religicsa £6-
restillningar, inte minst av tron att tillvaron priglades av en stindigt paga-
ende kamp mellan Gud och Djivulen. De tretton artikelforfattarna har alla
haft ambitionen att nd bortom den bland ildrehistoriker linge férhirskande
tendensen att reducera religionen till en fraga om makt och ekonomi och i
stéllet f6rsokt forsta den som ett meningsskapande system som priglat min-
niskors vardag. De har ocksa, vilket saknas i det ndrmaste helt hos Muchem-
bled, s6kt visa i vad man de teologiska skillnaderna mellan katolskt och
protestantiskt paverkat den religitsa virldsbilden.

Overgangen fran en katolsk till en evangelisk-luthersk religionsform kom
att fordndra synen pa gudstjinstrummets och de religiésa bildernas funk-
tion; méanga av de religiésa bruk som férekommit under den katolska tiden

stdmplades nu som vidskepelse. Denna problematik behandlas i flera av ar-
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tiklarna. Sa visar Arne Bugge Amundsen med exempel fran Norge hur luther-
domens seger successivt férindrade kyrkobyggnadernas funktion fran ett
sakralt rum till en identitetsskapande arena och en plats for kollektiv minnes-
konstruktion pa lokal niva. Ett exempel 4r bilderna av Jesu fédelse pa predik-
stolen fran Onsey gamla kyrka. Henning Laugerud ger en ingaende analys av
detta bildprogram, vilket anknyter till den heliga Birgittas vision av hur jung-
fru Maria pa ett mirakuldst sitt framféder Jesusbarnet utan smirta och utan
att forlora sin jungfrudom. I kyrkan fanns ockséa en altartavla med helgon-
figurer. Av de biskopliga visitationsprotokollen framgar att befolkningen i
omradet holl fast vid katolska seder och bruk, och kyrkoherden visade sig
vara katolsk prist och en av de ledande i ett katolskt nitverk. Aven om saken
avsléjades och de skyldiga utvisades ur landet 1613, sa var det faktum att
denna katolska verksamhet kunnat paga och rént framgang ett tecken pa att
den lutherska forkunnelsen #nnu inte tringt pa djupet.

En viktig férutsittning for att dldre religitsa seder och bruk skulle tillatas
av Overheten var att de inte hotade den radande religidsa ideologin. Men
denna ideologi var inte konstant och kunde dessutom ges olika tolkningar.
Detta illustreras i Marie Lennersands och Linda Ojas artikel om vittnande
visiondrer i Alvdalen och Rittvik i Dalarnas hixprocesser runt 1670 och i
Soili-Maria Eklunds artikel om hanteringen av liknande fenomen pa Aland
1722. I bada fallen handlar det om sa kallade profetiska uppenbarelser, alltsa
om personer som menar sig vara utvalda av Gud att férmedla ett budskap till
sina medménniskor. Detta fenomen &r fast férankrat i katolsk och ortodox
tradition, och manga av kristenhetens kanoniserade helgon har upptritt som
profeter. Nyare forskning har visat att den profetiska traditionen levde vidare
dven i de lutherska omradena, och historikern Jiirgen Beyer har identifierat
mer 4n 300 profeter som upptradde i Ostersjdomradet under reformations-
tidevarvet. Flera av dessa profetiska uppenbarelser trycktes som pamfletter
och fick ddrmed stor spridning.®

I de fall som tas upp av Lennersand, Oja och Eklund var visionirerna barn
eller ungdomar, vilka inte hade nagon méijlighet att fa sina visioner tryckta
och heller inte, som i den katolska kyrkan, kunde fi sin sak prévad i en
kanonisationsprocess efter sin déd. Flera av de unga visiondrerna i Alvdalen
och Rittvik uppgav sig forst ha haft kontakt med Djivulen innan de, ofta ge-
nom ingripande av dnglar, omvént sig och utsetts till Guds redskap fér att

1. Jiirgen Beyer, Lutheran Lay Prophets (c. 1550—~1700), Mainz 2003.
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avsloja den djivulska sammansvirjningen och mana bygdens folk till omvin-
delse och bittring. I processerna i Alvdalen togs visionirernas vittnesmal pa
stort allvar. Fyra flickor, som genom sina bekinnelser om féregdende samrére
med Djivulen anségs ha gjort sig skyldiga till hogmalsbrott, drogs infér tinget
och démdes till déden. Fér de tva flickor som fyllt 15 ar bekriftades domen
av Svea hovriitt, trots att samtliga nimndemin och pristerna pa orten bett
for deras liv. Hovritten tog alltsa ingen hinsyn varken till de atalades alder
eller till det faktum att de omvint sig. I Rittvik straffades ingen av ungdo-
marna for att de varit i Bldkulla. Hir kom malen att hanteras av en sirskild
kunglig kommission, vars medlemmar inte tycks ha satt sirskilt stor tilltro till
ungdomarnas berittelser. Ddremot straffades nagra pojkar som varit aktiva
som utpekare. Men de démdes inte f6r trolldom utan f6r 16gnaktigt tal.

Den kungliga kommission som pa 1670-talet tillsatts for att déma i troll-
domsmal stillde sig skeptisk bade till vittnesmalen om samrére med Djivu-
len och om profetiska uppenbarelser férmedlade av dnglar. Men man utgick
fran att Djdvulen existerade och kunde ingripa i méinniskors liv. Detta illus-
treras ocksa av hanteringen av det mal fran 1722 som tas upp i Eklunds arti-
kel. Hir handlade det om en dring som uppgav sig ha mottagit profetiska
budskap fran énglar, vilka gick ut pa att invanarna i Abotrakten skulle straf-
fas om de inte omvinde sig till ett mer gudaktigt leverne. Malet behandlades
av justitierevisionen i Stockholm, didr man, efter att ha konstaterat att
driangen var psykiskt frisk, drog slutsatsen att det hela var ett Djivulens
blandverk. Eklund tolkar hanteringen av detta mal som ett uttryck for &ver-
hetens strivan att kontrollera och disciplinera befolkningen och att eliminera
konkurrerande trosuppfattningar. Dringens visioner skall alltsa ha uppfattats
som ett hot mot den radande religidsa ordningen, vilket man avvirjt genom
att avfarda dem som en djavulsk ingivelse. Overhetens agerande framstar
didrmed som en medveten strategi for social kontroll, och Eklund antyder att
medlemmarna av justitierevisionen antagligen inte sjélva trodde pa den de-
monologiska férklaringsmodell som hir tillgreps. Didrmed anknyter hon till
den bild av en manipulatorisk dverhet, som inte minst Muchembled gjort sig
till talesman f6r, och som hon pa annat stille i artikeln kritiserat. Det faktum
att drendet togs upp i rikets hdgsta rittsliga instans, visar att man tog saken
pa stort allvar. Nagot brott hade ju dringen inte begatt, och om syftet bara
varit att tysta honom bor det ha funnits enklare metoder.

Forekomsten av profetiska uppenbarelser och visioner liksom ocksa upple-
velser av kontakter med Djavulen har utgjort ett centralt element i den f&r-
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moderna, religitst motiverade kulturen. I katolska miljder har dessa fenomen
fortsatt intill dags dato, och i de fall uppenbarelserna fatt kyrkligt erkin-
nande har platsen for hindelsen utvecklats till en vallfartsort. Visionirerna,
vilka under sin livstid vanligen haft problem med de kyrkliga myndigheterna,
har i dessa fall ibland fatt upprittelse i efterhand genom att kanoniseras.?
Till foljd av de evangeliska reformatorernas negativa syn pa helgonkulten
finns det ingen motsvarande tradition pa protestantiskt hall. Hir far man
alltsa leta efter uttryck fér denna typ av religidsa erfarenheter i dombdcker
och annat judiciellt material samt i pamfletter och propagandaskrifter. Forsk-
ningen om folkliga profeter och visionirer i den tidigmoderna lutherdomen
befinner sig, om man bortser fran hixforskningen,? @nnu i sin linda, och det
ar angelidget att den breddas och férdjupas, inte minst genom komparativa
studier dver konfessionsgrianserna.

Religionens centrala stillning i det férmoderna samhillet yttrade sig inte
bara i gudstjinst- och fromhetsliv utan genomsyrade ocksa rittsordningen.
Detta tas upp i Tyge Kroghs artikel. Han visar utifran dansk-norska férhallan-
den i hur hog grad lagstiftning och straffpraxis, i synnerhet dédsstraffet,
priglades av religiésa forestillningar. Detta straff utdémdes i de fall brottet
ansags innebira en sa grov dvertridelse av gudomliga bud att endast déden
kunde aterstilla den rubbade, i Guds lag férankrade, rittsordningen. Sam-
tidigt hade straffet karaktiren av en religiés ceremoni, genom vilken delin-
kventen férsonades med Gud och den kristna férsamlingen. Det 4r mot
denna bakgrund man skall forsta dodsdomarna mot de unga visionirer som
menade sig ha haft kontakt med Djévulen. Krogh tar avstand fran idén om en
folkligt magisk och en officiell, av eliten féretradd religios virldsbild. Bada
grupperna utgick fran "magiska” férestillningar, om 4n pa olika sitt, och den
hirskande eliten fruktade Guds vrede lika mycket som befolkningens breda
lager. Da den religidsa virldsbilden under 1700-talet bérjade forindras i rikt-
ning mot en mer individualiserad gudstro férlorade det radande ritts-
systemet med dess kollektivistiska logik alltmer sin plausibilitet. Krogh sit-
ter detta i samband med den pietistiska rérelsen, som genom sin personalise-
ring av gudsférhallandet beredde vigen for samhillets sekularisering.

Antologin genomsyras av en strivan att ta dldre tiders trosférestillningar

2. Se Niels Christian Hvidt, The Problem of Christian Prophecy. Its Preconditions, Function, and
Status in the Church, Roma 2003 (under utgivning).

3. Jmf Jonathan Barry et al (eds), Witchcraft in Early Modern Europe, Cambridge 1996; Per Sérlin,
"Djivulens barn. De nordsvenska och baskiska haxprocesserna under 1600-talet”, i Andreas Ostborn
(red), Dalarnas héixprocesser, Uppsala 2000, s 43-65.
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pa allvar och att tolka det datida samhillet med utgangspunkt fran samtida
och inte fran nutida virderingar. Denna strivan kommer klart till uttryck i
Hanne Sanders artikel om Skane efter 6vergangen till Sverige 1658. Hon rik-
tar kritik mot tidigare forskning, dir man tolkat de konflikter som férekom
som ett uttryck for en motsittning mellan danskt och svenskt. Sanders visar
att detta synsitt inte haller streck. Biskopen av Lund f6rhéll sig lojal mot den
nya Sverheten, och den svenska statsmakten gjorde inga ansatser att besitta
skanska pristtjinster med svenskar. Det motstand som férekom mot inféran-
det av svensk gudstjinstordning var, menar hon, inte en dansk-nationell pro-
test mot det svenska. Protesterna riktades inte mot det svenska som sadant
utan mot de foridndringar av religitsa seder och bruk som foljde med den
svenska gudstjinstordningen. Sanders vinder sig ocksa mot den ofta schema-
tiska uppdelningen i elitkultur och folklig kultur. Den religiésa kultur som
skéningarna ville virna var ocksa den danska elitens kultur och dirmed en
viktig del av den danska identiteten. Men denna identitet utgick fran en reli-
gios virldsbild och skiljer sig dirmed i grunden fran den moderna, sekulira
nationalismen.

Den strivan att bevara hivdvunna seder och bruk som framtridde i
skéningarnas opposition mot den svenska gudstjédnstordningen gjorde sig i &n
hogre grad gillande under reformationstidevarvet. Hir rérde det sig emeller-
tid om mer grundliggande forandringar av den religiésa kulturen. Inom
forskningen har synen pa dessa foridndringar varierat. Medan vissa forskare
lyft fram reformationens karaktir av ett brott med det bestaende, har andra
betonat kontinuiteten i utvecklingen. I fraga om synen pa klostervisendet
innebar reformationen emellertid ett klart brott med den tidigare radande
religidsa ordningen. De evangeliska reformatorerna brinnmirkte klosterlivet
som obibliskt och onyttigt och berdvade dirmed klostervisendet dess legiti-
mitet. I Sverige forsvann de sista resterna av klostervisendet med sting-
ningen av Vadstena kloster 1596. Darmed avslutades en process som inletts
sjuttio ar tidigare och som kan ses som ett led i det svenska samhillets dver-
gang fran katolsk till evangelisk-luthersk kyrklig ordning.

Men var den gradvisa uppldsningen av de runt femtio kloster och konvent
som funnits i Sverige i bérjan av 1500-talet egentligen en nédvindig konse-
kvens av reformationsprocessen? Denna friga utgdr utgangspunkten fér
Martin Berntsons doktorsavhandling om reformationen och klosterupplds-
ningen i Sverige. Fragan har diskuterats ingdende i tidigare forskning, men da

har fokus antingen legat pa en avgransad period eller pa specifika ordnar eller
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kloster. Berntson vill underséka hur och varfér kloster och konvent uppléstes
och vilka reaktioner detta utléste fran befolkningens sida. Detta syfte preci-
seras sedan nirmare i avhandlingens sju empiriska kapitel. Nagra teoretiska
perspektiv tas inte upp, och Berntson presenterar heller inga hypoteser. De fra-
gor han stiller i de olika delkapitlen fyller emellertid delvis denna funktion.

I de férsta kapitlen repeterar Berntson en rad tidigare kinda fakta om
statsmaktens agerande mot klostren i borjan av Gustav Vasas regering. Men
han férsoker genom att sitta in klostervisendet i sitt stérre sammanhang fér-
sta hindelseutvecklingen pa ett nytt sitt och ddrmed revidera tidigare forsk-
ning. S& understryker han ging pa gang att klosteruppldsningen inte bér ses
som ett led i en genomtinkt plan utan snarare som en icke planerad bieffekt
av Gustav Vasas ekonomiska politik. Berntson anknyter hir till den inom
forskningen gingse uppfattningen att statsmakten fram till slutet av 1530-
talet dnnu inte tagit stillning i religionsfragan. Detta innebar, menar han, att
klosterlivet under denna period i princip accepterades. Men de exempel han
ger pekar i en annan riktning. Gustav Vasa framhéll redan pa 1520-talet att
landet klarade sig utan klostervisende, och mycket talar for att det i férsta
hand var de folkliga protesterna som ledde till att kloster och konvent fick
besta. Efter Dackefejden kom statsmakten att inta en hardare linje. Upproret
skylldes pa "papisterna”, och de kvarvarande klostren stilldes under skirpt
kontroll. P4 arvriksdagen i Visteras 1544 forklarades Sverige officiellt vara
ett evangeliskt rike och en rad katolska bruk férbjods. Férbudet mot sjila-
missor innebar ett hart slag mot klostervisendet, som didrmed férlorade en
av sina viktigaste funktioner. Vid Gustav Vasas déd 1560 aterstod endast
fyra nunnekloster. Anledningen till att dessa kunnat fortleva var, enligt
Berntson, svarigheten att pa annat sitt ordna med nunnornas férsérjning.
Just i detta avsnitt framtrider bristen pa teoretiska perspektiv sirskilt tyd-
ligt. Hir hade Berntson kunnat anknyta till de diskussioner om genus och
religion som férts i nyare forskning. Man fragar sig exempelvis vilken roll den
lutherska hustavlan spelat i detta sammanhang? Har betonades kvinnans
reproduktiva plikter som maka och mor, vilket innebar att hon skulle vara
knuten till och underordnad en man.# Detta rimmar illa savil med celibats-
tanken som med den enkénade organisationsstrukturen i ett kloster.

4. Jmf Lyndal Roper, The Holy Houshold. Religion, Morals and Order in Reformation Augsburg,
Oxford 1989; Herbert Smolinsky, "Ehespiegel im Konfessionalisierungsprozess”, i Wolfgang Reinhard &
Heinz Schilling” (Hrsg), Die katholische Konfessionalisierung. Wissenschaftliches Symposium der Gesell-
schaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum und des Vereins fiir Reformationsgeschichte, Giitersloh
1095, S 312-331.
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I avhandlingens sista empiriska kapitel behandlas kritiken mot kloster-
uppldsningen och statsmaktens bemétande av denna. I fokus star begreppen
kyrkans frihet, goda gamla sedvinjor och Guds tjidnst. Detta kapitel dr det
mest nydanande, och hir presenterar Berntson nya resultat. Att Gustav Vasa
tidigt tog avstand fran det kyrkliga kravet pa frihet fran underordning under
statsmakten dr vil kdnt. Men man har i tidigare forskning inte uppmérksam-
mat kopplingen till upprorsrérelserna i bérjan av kungens regering och den
nya retorik som statsmakten anvinde i sitt forsvar av den férda kyrko-
politiken. Statsmaktens férindrade retorik framtrider sirskilt tydligt i den
nya anvindningen av begreppet Guds tjinst. Dittills hade begreppet avsett
alla de "tjanster” i form av missor, tidegirder, férboner och asketiska &v-
ningar som kyrkan, och frimst da klostren, tillhandahgll, vilket innebar att
den enskildes frilsning knots till ett kollektivt system av tjanster och gen-
tjinster. Berntson visar 6vertygande att oron for att berdvas dessa tjdnster
var en viktig faktor bakom upprorsrérelserna under Gustav Vasas regering.
Kungen tog redan pa 1520-talet avstand fran detta synsitt. I hans retorik var
gudstjinst liktydigt med moraliskt handlande och arbete f6r det allmdnna
bista, medan den klosterliga levnadsformen betecknades som en falsk och
"onyttig” gudstjinst. Denna nya syn pa Guds tjinst sékte kronan implemen-
tera i de breda folklagren pa 1540-talet, och folket uppmanades att ta av-
stand fran de traditionella kultformerna. Berntson drar inga direkta slutsat-
ser utifran dessa resultat. Han gor heller inga forsdk att féra upp analysen pa
en hogre niv4, vilket kan ses som en konsekvens av att han avstatt fran teore-
tiska perspektiv och évergripande hypoteser. Men hans resonemang kring den
forandrade synen pa begreppet gudstjinst fangar en kidrnpunkt i den kon-
fessionella motsittningen mellan katolskt och reformatoriskt, och fér att na
denna kidrnpunkt har diskursen om klosterlivet visat sig vara en bra ingang.

Reformationen i Norden var ett led i en stor omvillvningsprocess som be-
rorde hela den latinska kristenheten, och utvecklingen i de nordiska linderna
sammanhingde nira med utvecklingen pa den europeiska kontinenten. Detta
belyses i den av Matthias Asche och Anton Schindling redigerade antologin
om reformationstidevarvet i Norden i ett tyskt och europeiskt perspektiv.
Antologin bestar, férutom en kort introduktion av Asche, av tvd empiriska
artiklar, forfattade av de i Greifswald verksamma forskarna Jens E. Olesen
och Werner Buchholz samt en mer problemorienterad artikel av den svenske
historikern Tore Nyberg. Som en gemensam teoretisk utgdngspunkt tjénar
begreppet "konfessionalisering”. Detta begrepp, vilket hir inte nirmare defi-



58 Yvonne Maria Werner

nieras, lanserades av de bada reformationshistorikerna Heinz Schilling och
Wolfgang Reinhard och ér numera en allmint vedertagen teknisk term i tysk
forskning. Med konfessionalisering avses, nagot férenklat, den sammankopp-
ling av kyrklig lira (konfession) och statlig ordning som utmirker det tidig-
moderna visteuropeiska samhillssystemet och som, de teologiskt och ideo-
logiskt motiverade skillnaderna till trots, uppvisar vissa gemensamma drag
over konfessionsgrinserna.s 1 nordisk forskning har konfessionaliserings-
teorin hittills inte vunnit nagot stérre genomslag. Asche framhaller i sin in-
ledning de nordiska lindernas beroende av den kulturella utvecklingen i
Tyskland och den betydelse som férekomsten av en betydande tysk minoritet
i de storre nordiska handelsstiderna hade for de reformatoriska idéernas
spridning.

I antologins empiriska kapitel skildras de politiska, ekonomiska, sociala
och religigsa forhallandena i Norden fran medeltidens slut och fram till mit-
ten av 1600-talet, da de nordiska lindernas utveckling till lutherska konfes-
sionsstater kan anses vara fullbordad. Olesen behandlar utvecklingen i det
danska villdet. Det fanns, menar han, manga férfallssymptom i den medel-
tida danska kyrkan, och den romerska kurians kortsiktiga utndmningspolitik
bidrog till att forvirra liget. Aven om reformationen kom att genomféras ge-
nom pébud fran ovan och som en konsekvens av ett inbdrdeskrig (grevefej-
den), sa fanns det ocksa ett visst folkligt stod for reformationsrérelsen, inte
minst da i de danska stdderna. Annorlunda var det i Norge och pa Island, och
hir motte den nya ldran stort motstand. For dessa linder gick reformations-
processen hand i hand med deras omvandling till danska lydriken. De férsta
stegen mot att infora en reformatorisk kyrklig ordning togs med besluten pa
herredagen i Képenhamn 1536. De katolska biskoparna avsattes och ersattes
med lutherskt sinnade superintendenter; i Norge kom dessa dmbeten till
storsta delen att besittas med danskar. Féljande ar antogs en reformatorisk
kyrkoordning, och 1569 blev den augsburgska bekinnelsen, alltsa den tyska
evangeliska rorelsens gemensamma bekinnelseskrift, forpliktigande lira i
det danska vildet. Men det var férst med Kongeloven 1665, vilken befiste
det kungliga envildet, som det danska riket dven statsrittsligt framtridde
som en evangelisk-luthersk konfessionsstat.

5. Jmf Hans-Christoph Rublack (Hrsg), Die lutherische Konfessionalisierung in Deutschland.
Wissenschaftliches Symposium des Vereins fiir Reformationsgeschichte, Giitersloh 1992; Heinz Schilling,
"Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft. Profil, Leistung, Defizite und Perspekti-
ven eines geschichtwissenschaftlichen Paradigmas”, i Reinhard & Schilling 1995, s 1—49. Wolfgang
Reinhard, "Was ist katholische Konfessionalisierung”, i Reinhard & Schilling 1995, s 419—452.
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Buchholz tar i sin artikel om reformationen i Sverige och Finland fasta pa
det svenska rikets fran en tysk utgingspunkt annorlunda férfattnings-
struktur med en stark allmoge med representation i riksdagen. Han under-
stryker att Gustav Vasa foérdes till makten genom ett allmogeuppror mot en
legitim hirskare, vilket till en bérjan medférde en hel del problem for kungen
i hans relationer till andra furstehus. Ett annat sirdrag var de manga
upproren under férsta hilften av Gustav Vasas regering, vilka enligt Buch-
holz frimst betingades av missndje med kronans centraliseringsstrivanden
och den ddrmed sammanhingande ekonomiska politiken. Upproren var emel-
lertid samtidigt ett uttryck for en strivan att virna lokala intressen, och det
ar, menar han, mot denna bakgrund protesterna mot kronans religionspolitik
skall ses. Den folkliga religionen beskrivs som férankrad i en "magisk fére-
stillningsvirld” med hedniska rotter, vilken infogats i en katolsk tolknings-
ram. Som exempel nimner han tron pa att den enskilde med hjilp av heliga
riter och bruk sjilv kunde paverka sin lott, vilken kunde férenas med katolsk
men inte med reformatorisk religits praxis. Buchholz ger ingen explicit defi-
nition av begreppet magi, men han tycks utga ifran att detta fenomen endast
fanns i den folkliga religiositeten medan reformatorernas religionsforstaelse
var fri fran sidana inslag.®

I ett avslutande kapitel tecknar Tore Nyberg en bild av de nordiska linder-
nas "religidsa profil”. Han tar sin utgangspunkt i biskopsimbetets stillning
och skildrar hur synen pa biskopens roll i samhillet successivt forandrades
fran en kyrklig tjinst till ett statligt imbete. De avgdrande stegen i riktning
mot en reformatorisk kyrkoordning togs redan pa 1520-talet och gillde just
biskopsimbetet. Men denna forindring inleddes, menar han, redan under
senmedeltiden, och han ger flera exempel pa hur biskopsrollen kom att poli-
tiseras och anvindas som ett redskap i savil kunglig som aristokratisk makt-
politik. I sin kritik av det katolska kyrkosystemet inriktade sig de nordiska
reformatorerna just pa biskopsambetet, vilket fér en tid ledde till att biskops-
titeln ersattes med beteckningen superintendent. Resultatet av reformations-
processen blev, menar Nyberg, att den gamla biskopskyrkan ersattes av ett
statsdirigerat kyrkosystem, och denna enhet mellan tron och altaret befistes
med den lutherska ortodoxins seger. Men en liknande utveckling skedde
ocksa i katolska ldnder, trots att man dir holl fast vid den traditionella synen

6. 1 Bondetro och kyrkooro. Religids mentalitet i stormaktstidens Sverige, Lund 2002, visar Géran
Malmstedt att den svenska allmogen héll fast vid férreformatoriska religidsa seder och bruk langt in pa
1800-talet.
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péa biskopsidmbetet. Ocksa i dessa linder utvecklades ett konfessionellt
statskyrkosystem, om én genom en allians snarare 4n en genom enhet mellan
tron och altare.” Nyberg tar ocksa upp fromhetslivets utveckling. Han fram-
haller i hur hég utstrickning katolska seder och bruk levde kvar i de skandi-
naviska linderna. Men religionens kvinnliga aspekter, vilka under den katol-
ska tiden framtritt inte minst i Mariakulten, undertrycktes. Nyberg sitter
detta i samband med hixprocesserna, vilka framfér allt drabbade kvinnor.
Denna hypotes om att Mariakultens och det celibatira idealets bortfall
skulle ha lett till en mer ringaktande instillning till kvinnokénet forefaller
dock nagot krystad. Aven i katolska omraden férekom hixprocesser, och den
héga uppskattningen av den celibatira livsformen kunde hir leda till ringakt-
ning av den gifta och sexuellt aktiva kvinnan.® Nybergs lilla passus om Maria-
kulten och hixprocesserna ir f6r dvrigt det enda inslaget i antologin som di-
rekt berdr genusfragor.

Antologin tar upp en rad viktiga aspekter och forfattarna gor ett férssk
att sitta in den svenska utvecklingen i ett stdrre europeiskt sammanhang,
vilket emellertid hir frimst representeras av det reformatoriska Tyskland.
Det skulle ha varit intressant med vidare jimférelser, dir ocksa férhallandena
i katolska lander tagits med. Vad giller hixprocesserna har det gjorts spin-
nande jamf6relser mellan Spanien och Sverige.® Men @nnu har ingen gripit sig
an med att jimféra konfessionaliseringsprocessen i de bada linderna. Hir
vore det angeldget att belysa hanteringen av den "folkliga” fromheten, protes-
ter mot forandringar i religiésa seder och bruk och religiost motiverade
upprorsrorelser. Denna typ av komparativa studier skulle sikert leda till

manga intressanta och ovintade resultat.

7 Reinhard & Schilling 1995, s 421—452.
8 Smolinsky 1995, s 327f.
9 Sérlin 2000, s 43-65.





