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Vickelse och sekularisering.
Exemplet Umeas Evangelisk-Lutherska
Missionsforening 1850—-1910’

Av Stefan Gelfgren

Under 1800-talet férindrades religionens stillning i Sverige och dirmed ock-
sa forutsittningarna for religionsutdvning. Fran att ha varit en nation som
priglats av en enhetlig statskyrklighet genomgick landet en omvandling; vid
1goo-talets bérjan var Sverige betydligt mer mangfacetterat i religiést hin-
seende. Det var en férindring fran kollektiv, och genom lag obligatorisk, reli-
gionsutévning till en individualistisk och frivillig sadan. I denna process spe-
lade olika vickelserdrelser en viktig roll, tillsammans med exempelvis urba-
niseringen, industrialiseringen, liberalismens genomslag och naturvetenska-
pens dkade betydelse. Olika former av vickelser som féresprakade en per-
sonlig gudsrelation hade inverkan pa religits praxis, samtidigt som de sjilva
paverkades av samtida samhillsférandringar.

Fram till mitten av 1800-talet fanns fortfarande ett antal lagar som be-
grinsade religionsutévningen dven om de sillan resulterade i fillande domar.
Konventikelplakatet, som inférdes 1726 for att stivja pietistisk vickelse och
forbjod folk att komma samman till privata andakter, upphivdes 1858. Ge-
nom sockenbandets upphivande 1859 blev det mojligt att ta nattvarden i
annan férsamling dn hemfdrsamlingen. Fran 1860 blev det moiligt att begira
uttrdde ur Svenska kyrkan och trida in i ett annat godként kristet samfund
och 1863 upphivdes nattvardstvianget. Det sa kallade Kyrkomotet inridt-
tandes samma ar. Det skulle sammantrida vart femte ar och gavs beslutande-

1. Artikeln #dr en omarbetad version av ett paper som presenterades vid Hilding Pleijel-symposiet i
Lund 23—24 november 2001.
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ritt i kyrkliga fragor som tidigare handlades av riksdagen. De nya kommunal-
lagarna fran 1862 separerade ocksa kyrkans respektive kommunens uppgifter.
Foérst 1951 blev det emellertid tillatet for svenska medborgare att utan moti-
vering begira uttrdde ur statskyrkan.® Likasa ifragasattes och férsvagades
kyrkans inblandning i skolvisendet under andra halvan av 18oo-talet. [ 1919
ars undervisningsplan ansags exempelvis katekesundervisningen inte ldngre
vara skolans uppgift.3 Aven nir det gillde fattigvarden minskade kyrkans in-
flytande under samma tid.# Pa institutionell niva férlorade med andra ord
kyrkan sin tidigare monopolistiska position, sirskiljdes i viss utstrickning
fran staten och fick mer specifikt religidsa uppgifter.

Syftet med foreliggande artikel ar att visa pa hur ett religidst samfund rea-
gerade pa dessa foérindringar under andra halvan av 18o0-talet, samtidigt
som de genom sin verksamhet ytterligare medverkade till desamma. Exem-
plet himtas fran det inomkyrkliga vickelsesamfundet Evangeliska Foster-
lands-Stiftelsens (EFS) lokalférening i Umea, Umeas Evangelisk-Lutherska
Missionsforening, mellan dren 1850 och rg10. En avsikt dr ocksa att disku-
tera och tillimpa sekulariseringsbegreppet for att beskriva utvecklingen. Fra-
gan jag stéller dr hur denna utveckling paverkade EFS, som avsag att verka for
att stirka den kyrkliga kristendomen, och hur EFS som del av vickelse-
rorelsen bidrog till denna férandring?

Killmaterialet bestér i huvudsak av de brev som inkommit till EFS riksor-
ganisation fran Umedomradet under den aktuella tidsperioden. De finns i
EFS-arkivet i Stockholms stadsarkiv. Bland brevskrivarna mérks framst kol-
portérer, provinsombud, kyrkoherdar, samt en del férsamlingssympatisérer
och andra Umeabor. Totalt rér det sig om inte fullt 140 brev. Fére ar 1876,
det ar foreningen ansldt sig till Stiftelsen, dr materialet knappt. Officiella
handlingar fran missionsféreningen sasom arsberittelser, styrelseprotokoll
eller skrivelser dr ovanliga, vilket inte dr férvanande; liknande tidiga {6renings-
bildningar, ofta med medel- och 6verklassprigel, saknade savil protokoll-
forda styrelse- och féreningsméten som stadgar och medlemsstatistiken var,

2. For en oversikt se exempelvis Anders Jarlert (red), Sveriges kyrkohistoria 6. Romantikens och
liberalismens tid, Stockholm 20071.

3. Ake Isling, Kampen for och mot en demokratisk skola 2. Det pedagogiska arvet, Stockholm 1988, s
52ff; Sven-Ake Selander, Livslingt lirande i den svenska kyrkofirsamlingen. Fleninge 1820~1890, Stock-
holm 1986, s 172-184.

4. Goran Gellerstam, Frdn fattigvdrd till férsamlingsvdrd. Utvecklingslinjer inom fattigvdrd och dia-
koni i Sverige 187 1—omkring 1895, Lund 1971, s 14ff.
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om nagon sadan existerade, ofta ofullstindig.5 Eftersom EFS var en inom-
kyrklig rérelse hade man inte ndgon medlemsregistrering; det skulle ha kun-
nat tolkas som ett férsok att bilda en frikyrka. En jubileumsskrift fran 1916
finns dock att tillga. Av kyrkligt materialet har frimst tryckta handlingar
fran pristmdétena i Harndsands stift nyttjats (Umea tillhorde Hiarndsands
stift fram till 19o4). Prastmoteshandlingarna dr sammanstillda av visita-
tionshandlingarna fran stiftets olika férsamlingar, gjorda av biskopen. Dess-
utom har valda argangar av Umeas lokaltidningar Umebladet och Wester-
botten fran perioden anviints. Tryckta arsberittelser fran EFS riksorganisa-
tion har kompletterat framstéllningen.

Det problematiska sekulariseringsbegreppet

Vickelse och sekularisering har inom svensk forskning tidigare satts i sam-
band med 1700-talets och det tidiga 180c0-talets olika vickelser och deras
betoning av det individuella gudsférhallandet. I studier har det betonats hur
religios dvertygelse har gjorts till nagot individuellt och privat. Exempelvis
Arne Jarrick pekar pa hur 1700-talets herrnhutiska vickelse underminerade
kyrkans stillning genom att betona den personliga relationen till Gud och
kinslan istéllet fér den kyrkliga traditionen.® Hanne Sanders menar att seku-
larisering handlar om en utveckling fran "religion som kultur” till "religion
som tro”, det vill siga att religion blev den enskildes angeligenhet. Det ir en
utveckling som forldggs till det tidiga 1800-talets vickelse.” Att vickelsen
bidragit till sekulariseringen i betydelsen att individen emanciperades och
att den religiosa virlden sirskiljdes fran den profana dr nagot som bade
Daniel Lindmark och Peter Aronsson lyfter fram.® Samma tolkning av sekula-
riseringsbegreppet har Olle Larsson, som emellertid studerar perioden mel-
lan 1650 och 1760.° Tom Ericsson och Bérje Harnesk presenterar en socio-

5. Se till exempel Hilding Johansson, Folkrirelserna och det demokratiska statsskicket i Sverige,
Lund 1952, s 22ff, eller Torkel Jansson, Adertonhundratalets associationer. Forskning och problem kring
ett spréngfullt tomrum eller sammanslutingsprinciper och fireningsformer mellan tvd samhdllsformatio-
ner c:a 1800—1870, Stockholm 1985, s 149ff.

6. Arne Jarrick, Den himmelske dlskaren. Herrnhutisk vdckelse, vantro och sekularisering i 1700-
talets Sverige, Stockholm 1987.

7. Hanne Sanders, Bondevaekkelse og sekularisering. En protestantisk folkelig kultur i Danmark og
Sverige 1820—1850, Stockholm 1995, s 16.

8. Daniel Lindmark, Puritanismen och littsinnet. Fem foredrag om folkldsning och folklig fromhet,
Umed 1997; Peter Aronsson, Ropande pigor och ldsande binder. Bidrag till tolkningen av de sociala och
politiska dimensionerna av dkianismen och roparerdirelsen — tvd véickelserirelser fore 1850, Vixjd 1990.

9. Olle Larsson, Biskopen visiterar. Den kyrkliga éverhetens mdte med lokalsamhiillet 16501760,
Vixjo 1999.
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ekonomisk tolkningsmodell fér det tidiga 180o0-talets vickelse. De pekar pa
att samhillets breda folklager med stdd i religios 6vertygelse satte sig upp
mot den kyrkliga éverheten och underminerade dess position. Aven hér beto-
nas 6vergangen fran “ett tinkande i kollektivistiska banor till ett i indivi-
dualistiska”.™ Ocksa Anders Jarlert 4r inne pa férhallandet mellan vickelse
och individualisering av den religitsa dvertygelsen. Han visar dock snarare pa
hur den vistsvenska vickelsen under tidigt 1800-tal assimilerades av schar-
tauanskt influerade kyrkliga féretridare och hur vickelsen dirigenom kom
att vitalisera kyrkan, snarare én att underminera den.”* Listan kan goras
langre dver forskning som visar pa hur vickelse under férsta halvan av 18o0-
talet samverkade med strukturella forandringar i samhillet, eller som be-
handlar vilka samhaillsskikt som drogs till vickelsen, vickelsens teologiska
innehall och sa vidare. Min poing ér att vickelse fram till mitten av 180c0-
talet sker inom en kristen, och dirmed kyrklig tolkningsram, dir icke-reli-
gidsa alternativ var ovanliga. Vickelse under 180o-talets férsta hilft handlar
dédrmed om en konflikt religiosa meningsmotstandare emellan, om tolknings-
foretridet av den "sanna” kristna tron.

Det ér fa som satt det sena 1800-talets vickelser i samband med sekulari-
sering. Orsaken till detta ér oklar, men en forklaring kan vara att det under
denna tid ir vickelsen som del av folkrérelserna som har fangat intresse.
Dirmed har blicken riktats mot vickelsens koppling till klassamhillets fram-
vixt, social mobilisering och politiskt engagemang.’> Den forskning som spe-
cifikt rér EFS tenderar att inte sitta samfundet i samband med sekularise-
ring. Fokus ligger snarare pa fragor som ror forhallandet till kyrkan, natt-
vards- eller &mbetssyn eller andra inomreligiésa fragestillningar.™

En som sett ett samband mellan det sena 1800-talets vickelser och sekula-
risering dr Carl Henrik Martling. Han slar fast att under seklets sista decen-

1o. Tom Ericsson & Borje Harnesk, Prster; predikare och profeter. Liseriet i évre Norrland 18oo—
1850, Gided 1994, s 173.

11. Anders Jarlert, Lésarfolket — frdan gammalliseri till nyortodoxi. Férdndringar i vistsvensk
kyrkovdickelse med séirskild hénsyn till utvecklingen i Marks, Bollebygds och Kinds hérader under 1800-
talet, Goteborg 1997.

12. Se exempelvis Sven Lundkvist, Folkrérelserna i det svenska samhdllet 1850-1920, Stockholm,
1977; Erland Johansson, Viickelserirelsen och samhidillet. En historisk studie av Karlskoga 1875-1900,
Goteborg 1984; Irving Palm, Frikyrkorna, arbetarfrdgan och klasskampen. Frikyrkorirelsens hdllning
till arbetarnas fackliga och politiska kamp dren kring sekelskiftet, Uppsala 1982.

13. Se exempelvis Curt Carlsson, Samhdirighet och separation. Evangeliska fosterlandsstiftelsen och
svenska kyrkan i pitebygden och skelleftebygden, Stockholm 1979; Karl Axel Lundqvist, Organisation och
bekdinnelse. Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen och Svenska kyrkan 189o-1911, Stockholm 1977; Idem,
EFS i demokratins tidevarv. Utvecklingen som inomkyrklig rérelse 19181927, Stockholm 1982.
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nier "intrider sekulariseringsprocessen i ett nytt och hdgaktuellt skede”.
Martling lyfter fram frikyrkorérelsens betydelse fér upplésningen av de
"enhetskyrkliga grundprinciperna och det normsystem som vilade pa dem”.
Nir den kyrkliga enheten var nedbruten var det enklare for nya troséver-
tygelser och ideologier att fa fotfaste, vilket i sin tur bidrog till en relativise-
ring av alla former av 6vertygelser. Kyrkan som vigrade att anpassa sin lira
efter den nya tidens krav férlorade dirmed sin betydelse i ménniskors liv.™s
Det ir detta synsitt som priglar denna artikel.

Det kriver dock att man definierar det mangtydiga, och ofta for littvin-
digt anvidnda, begreppet sekularisering. Begreppet anvinds ofta fér att be-
skriva religionens minskade betydelse i allmidnhet. Men att anvinda sekula-
riseringsbegreppet analytiskt dr behiftat med en del problem. Skall man stu-
dera sekularisering pa statlig niva, organisationsniva eller individuell niva?®
Betyder det att kyrkans position férsvagas genom att stat och kyrka separeras
och far specialiserade uppgifter? Ar sekulariseringen den process som inne-
bér att religios tro gors till en individuell 6vertygelse, eller sakta men sikert
forsvinner fran folks medvetande?'” Eller kan religiés tro dverhuvudtaget
forsvinna, kanske anpassas den bara efter samtida férutsittningar?® Bero-
ende pa vilken niva som studeras eller vad man ligger i begreppet far man
olika svar. Min standpunkt ér att det inte finns ett universellt giltigt seku-
lariseringsbegrepp och att det ddrfor maste definieras efter underséknings-
objekt och tidsperiod for att kunna anvindas.

[ vad som kallas sekulariseringstesen (the secularisation thesis) beskrivs
hur religionen, i det hir fallet kristendomen, férlorar i betydelse till foljd av
det moderna samhillets framvixt fran 1500-talet och framat. Efter reforma-
tionen kom andligt och virldsligt att separeras i hdgre utstrickning, vilket
dven medférde att rationella forklaringsmodeller kom att ersitta religitsa
tolkningar av virlden. I denna samhilleliga férandringsprocess ingick inte
minst omstruktureringen av det enhetliga agrara samhillet. Samtidigt ut-

14. Carl Henrik Martling, Kyrkosed och sekularisering, Stockholm 1961, s 8.
15. Martling 1961, s 47ff.
16. José Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago 1994, s 211.
7. Peter L Berger talar om subjektiv respektive objektiv sekularisering och vill visa pa skillnaden
mellan utvecklingen pa individniva och pa sociokulturell niva. Steve Bruce skiljer pa hur religion definie-
ras utifrdn dess sociala betydelse (funktionell definition), eller utifran individers tro pa en dvernaturlig
kraft (substantiell definition). Peter L Berger, The Sacred Canopy. Elements of a Sociological Theory of
Religion, New York 1967, s 126; Steve Bruce, Religion in the Modern World. From Cathedrals to Cults,
Oxford 1996, s 6f.

18. Grace Davie, Religion in Modern Europe. A Memory Mutates, Oxford 2000.

-
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vecklades olika samhilleliga institutioner, vilka 6vertog omraden som hért
till kyrkans myndighetsutévning, diribland utbildning, vilfird och ritts-
visende. Likasa vixte olika samhillsklasser fram till f6ljd av etablerandet av
den kapitalistiska ekonomin. Tillsammans bidrog dessa faktorer till att virl-
den blev betydligt mindre homogen och att det, enligt sekulariseringstesen,
blev allt svarare att hiavda en universell sanning sasom kyrkan dittills hade
gjort. Den tilltagande industrialiseringen och urbaniseringen fran och med
1700-talet underminerade ytterligare religionens roll pa savil institutionell
som individuell niva. Detta eftersom religionen hade sitt fundament i bonde-
samhillets maktstrukturer med markégare och kyrkan i allians.’ Detta syn-
sitt har kritiserats pa ett antal olika punkter. Ett argument mot tesen ir att
sekulariseringsbegreppet dr ideologiskt laddat genom sitt ursprung i upplys-
ningstinkandets énskan att rationellt vetande skulle ersitta religids vidske-
pelse.> Ett annat motargument ir att det inte tycks finnas nagot reellt sam-
band mellan modernisering och sekularisering som stéds av historiska fakta.
Detta eftersom religion pa flera hall i virlden under de senaste 150 dren har
haft en viktig stéllning i savil manga enskilda ménniskors liv som i det poli-
tiska livet.>

Diremot kan de olika aktorerna i sekulariseringsdebatten ofta enas om att
moderniseringen bidragit till en relativisering av religidsa dvertygelser. Det
har blivit svarare att hivda en trosdvertygelses absoluta sanning. Hugh
McLeod menar dirfér att pluralisering dr ett begrepp som bittre beskriver
den forandrade religidsa situationen under det sena 1800-talet. Pluraliser-

19. For en god sammanfattning av sekulariseringstesen se Roy Wallis & Steve Bruce, "Secularization.
The Orthodox Model”, i Steve Bruce (ed), Religion and Modernization. Sociologists and Historians
Debate the Secularization Thesis, Oxford 1992.

20. Callum G Brown, The Death of Christian Britain. Understanding Secularisation 1800—2000,
London 2001, s 16—34; Casanova 1994, s 17ff.

21. For kritiska synpunkter mot sekulariseringstesen, som for dvrigt dr omfattande, se exempelvis
Brown 2001; Davie 2000; Sarah C Williams, Religious Belief and Popular Culture in Southwark ¢ 188o—
1939, Oxford 1999, f6r exempel fran Storbritannien. De lyfter sirskilt fram den icke institutiona-
liserade religiositeten. Peter van Rooden visar pa hur religion i Nederlinderna dkade i betydelse under
det senare 1800-talet. van Rooden, "Secularization and Dechristianization in the Netherlands”, i Hart-
mut Lehmann (Hrsg), Dechristianisierung und Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa und in Nord-
Amerika: Bilanz und Perspektiven der Forschung, Gottingen 1997. Olaf Blaschke talar i Tysklands fall om
1800-talet som en tid da religionen fick 6kad betydelse. Olaf Blaschke, "Das 19. Jahrhundert: Ein Zweites
Konfessionelles Zeitalter”, Geschichte und Gesellschaft: Zeitschrift fiir Historische Sozialwissenschaft
2000:1. Exempelvis José Casanova dr mer nutidsorienterad och lyfter upp nutida exempel fran bland
annat befrielseteologins Brasilien och den katolska kyrkans betydelse f6r kommunismens fall i Polen.
Casanova 1994. Roger Finke visar pa hur religionen idag 4r en vital kraft i USA. Roger Finke, "An
Unsecular America”, i Bruce 1992.
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ingen 6ppnade, hivdar McLeod, fér savil olika former av kristendom som for
ateism, deism och religits likgiltighet.2> En mer pluralistisk situation medfér
att varje virldsbild som sker anhingare maste silja sin Svertygelse, vilket i
sin tur krdver en anpassning till "'marknaden”. Om anpassningen ir lyckosam
kan religionen behalla sin relevans fér flertalet individer. I en mer pluralistisk
situation, hdvdar Peter L Berger, kommer den individuella 6vertygelsen och
tro genom personlig frilsning att betonas, nagot som vickelserdrelser i all-
minhet understryker. Detta underminerar dock religionen som objektiv san-
ning och dppnar fér en relativisering av trosdvertygelser och fér ett frivilligt
engagemang.”

Denna férindring paverkar dven den organiserade religiositeten, som mot
slutet av 18o0-talet natt den punkt dér den var tvungen att anpassa sig och
kompromissa med virlden utanfér den religidsa sfiren. I den studerade lo-
kala EFS-foreningens fall innebar det att den utvecklades fran att ha varit en
del av, och ett komplement till, den allomfattande statskyrkan, till att anta
formen av ett religiost samfund bland andra. Foreningen utvecklades till att
bli ett valbart och frivilligt alternativ bland andra ideologier, livsaskadningar
och sitt att leva. Uttryckt i religionssociologiska termer utvecklades EFS-for-
eningen, under trycket av ett mer pluralistiskt samhille, till att bli mera lik
en denomination — ett trossamfund. Dirmed blev det ocksa svart att hidvda
en exklusiv legitimitet, vilket dess sympatisérer ocksa blev medvetna om.>
Sirskilt intressant dr det att studera det inomkyrkliga EFS just fér det para-
doxala i att Stiftelsen grundades for att stirka statskyrkans position, inte for
att underminera den. Samtidigt blev resultatet det motsatta. EFS, tillsam-
mans med andra samhilleliga faktorer, bidrog till att det svenska folkets reli-
giositet sekulariserades, i betydelsen att kristen tro blev privat, frivillig och
problematisk.?

22. Hugh McLeod, Secularisation in Western Europe 1848—1914, London & New York 2000, s 286f.

23. Berger 1967, s 137-158.

24. For ett utforligare resonemang om denominationer se exempelvis Alan D Gilbert, Religion and
Society in Industrial England. Church, Chapel and Social Changes 17141914, London 1976, s 140f, eller
Sven Halvardson, Samfund och samhdille. Svenska Missionsférbundet — dess medlemsutveckling, inre miljé
och socio-kulturella kontext, Uppsala 1991, s 42—49.

25. David L Edwards definierar sekularisering som “secularisation occurs when supernatural reli-
gion — that is, religion based on 'belief in God or a future state’ — becomes private, optional and proble-
matic”. Det dr en definition som pa ett kortfattat sitt beskriver min uppfattning i &mnet. David L Ed-
wards, Religion and Change, London 1969, s 16.
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Umed Evangelisk- Lutherska Missionsfirenings bildande

Min tes dr att Umea-féreningen efter en tid som en sjilvklar del av statskyr-
kan kring 1880-talet bérjade anpassa sina former och uttryck fér att behalla
sin relevans i lokalsamhillet, som blev allt mer pluralistiskt. I inlednings-
skedet var féreningen framgangsrik i att anpassa och "silja” sin kristna tros-
uppfattning. Anpassningen innebar emellertid ocksa en individualisering av
tron och att den religicsa dvertygelsen dirmed ocksa gjordes till en frivillig
valméijlighet, jamstéllbar med andra tros- och levnadsalternativ. I det langa
loppet underminerade det kyrkans och den kristna trons monopolistiska
position, EFS inkluderat. Moderniseringen i termer av industrialisering och
urbanisering, som ofta sitts i samband med sekulariseringen, spelade vid den
hir tiden i en liten norrldndsk stad en inte sirskilt stor roll, men den lag dock
i sin linda.

EFS grundades 1856 dels som ett svar pa att vickelsen var pa vig att bryta
sig ur den statskyrkliga ramen — hotet kom framst fran baptister men dven
fran mormoner. dels menade ménnen bakom EFS att nagot maste goras at den
institutionalism och andliga torka som de ansig radde inom statskyrkan.?
Trots de goda intentionerna och den kyrkotrogna inriktningen innebar
grundandet av EFS en kritik mot det radande kyrkliga tillstandet, vilket gjorde
att Stiftelsen inte alltid sdgs med blida 6gon fran statskyrkligt hall.>”

EFS himtade i inledningsskedet nir det giller organisationen sin inspira-
tion fran den skotska kyrkan, vilken sdgs som en fran staten fristaende evan-
gelisk och andligt levande kyrka med ambitionen att sprida Guds ord. Grun-
darna av EFS ville dirfor skapa en likartad organisation i Sverige, fast inom-
kyrklig, for att stirka statskyrkan.?® Ocksa fran tyskt pietistiskt hall himta-
des niring till den inomkyrkliga tanken. Pietismen betonade konventiklar av
troende inom en allomfattande folkkyrka, och dven vikten av en personlig
gudsrelation. Tanken pa ett aktivt missionerande himtades diremot snarare
fran den brittiska metodismen.

EFS sig sig som enare av landets evangelisk-lutherska frivilligkrafter och
ville verka for inre och yttre mission. Kyrkotrogen skriftspridning och lek-

26. EFS stadgar finns tryckta i exempelvis Pietisten, 1856:6. For EFS tillkomsthistoria se Lundqvist
1977, s 18ff; Sture Jirpemo, Viickelse och kyrkans reform. Frdn religiés scllskapsbildning i Stockholm till
inre mission och samfund 1771-1858, Uppsala 1977, s 129ff.

27. Se till exempel Lennart Johansson, "Gammalkyrklighet, nyevangelism och upplysning”, Historisk
tidskrift 1997:3, s 383f, samt Lundqvist 1977, s 23f.

28. For relationen mellan EFS och Skottland se till exempel Nils Rodén, Hans Jacob Lundborg. En pil
pd Herrens bdge, Stockholm 1961, s 74—86.
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mannaverksamhet betonades i opposition mot vickelsens frikyrkliga element.
Stiftelsens grundande bér ocksa sittas i samband med dvriga av samtidens
medelklassinitierade féreningsbildningar, associationer. Associationernas
foretradare sag ett samhille i férfall och menade bland annat att de breda
folklagren var i behov av andlig och moralisk uppryckning.?® EFS grundades
som en styrelse om tolv min, boende i Stockholm, och de tillhérde alla sam-
hillets hogre skikt, med kopplingar till adeln och den politiska eliten. Forst
1874 kunde enskilda féreningar bli medlemmar och gavs dérigenom ett visst
medbestimmande.®® I Norrland mirks under 1800-talet en tydlig knytning
till stdderna om man studerar de formellt anslutna EFS-féreningarna (sym-
patiserande sammanslutningar fanns dock men utan formellt medlemskap).3*
Spar av folklighet och folkrorelselikhet gar inte att urskilja under den férsta
tiden. Den hierarkiska och patriarkala strukturen kom att leva kvar till bor-
jan av 1goo-talet.3

Samma hierarkiska struktur som i EFS riksstyrelse aterfinns ocksa i Umea.
Ibland nidmns en grupp sa kallade lisare i en by utanfor staden som fore-
ningens féregangare. Lisargruppen skall ha haft anor fran 1700-talets pietism
som kyrkoherde Nils N Grubb i Umea landsférsamling fort med sig fran
Tyskland. Sedan dess fanns det en tradition av pietistiskt influerad vickelse
inom kyrkan i omradet. Nir vickelsen drog genom bygden 1843 beslét sig en
grupp vickta personer att hyra en lokal i Umea, som vid den tiden hade cirka
1 500 invanare, fér att kunna samlas till "bén och Guds ords betraktelse”.
Denna verksamhet pagick fram till 1854 d4 man beslot att bygga ett mis-
sionshus i staden, som for Svrigt betraktas som ett av Sveriges {6rsta.33

Missionshusbygget finansierades genom aktieinnehav och det ér intressant
att notera att aktieigarna hérde hemma i Umea stads 6vre sociala skikt. Det
innebar i praktiken att missionshuset var en angeligenhet fér stadens medel-
klass, da staden i stort sett saknade Sverklass. Bland aktiedgarna marks till
exempel en raidman, nagra handelsman och dven en skriddarmistare. Denna

29. Associationerna uppkom i en tid da statens roll omdefinierades ungefirligen mellan den nya
regeringsformen 1809 och tvakammarriksdagens inférande 1866. Det var ocksa samma tid som Sverige
var pa vig att ombildas fran en feodal enhetsstat till en liberalkapitalistisk. Jansson 1985, s 12f, 241—247.

30. Lundqvist 1977, s 45-58.

31. Lundqvist 1977, s 73ff.

32. Lundqvist 1977, s 121. Ofta betraktas EFS som en folkrorelse vilket ér felaktigt, &tminstone
under de forsta decennierna. Sa gérs till exempel i Sven Lundkvists Folkrérelserna i det svenska samhdil-
let 1850~1920, Stockholm 1977.

33. Gustaf T Seedén EFS arkiv (EFSA), El:147, 178s5.
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struktur kom att besta decennier framat. Nir foreningen 1876 erholl med-
lemskap i EFS, tva ar efter att det blivit mdjligt for foreningar att séka sa-
dant, var det samma befolkningsskikt som hamnade i styrelsen, inklusive en
prist och en ldkare. Alla var dessutom min. Aktierna i missionshuset éver-
lats da till den EFS-anslutna foreningen.3* Personer i missionsféreningens
styrelse aterfanns ocksa i stadsfullméktige, kyrkoradet, stadens Fabriks- och
hantverksférening och i linets Hushallningssillskap.3s Det fanns alltsa en
tydlig koppling mellan EFS evangeliska inomkyrklighet och stadens medelklass.
Ett studium av de tva lokaltidningarna, Umebladet och Westerbotten, som fanns
i staden under den aktuella tiden, visar att dven de priglades av ett
hégrestandsperspektiv, och det kyrkligt religisa inslaget i dem ér tydligt. At-
minstone i en mindre stad som Umea tycks medelklassen ha varit bade religios
och lierad med makten, och man kan anta att stadens ligre sociala skikt inte
hade négra mer omfattande alternativ innan folkrorelserna bérijat vixa fram.

Under de forsta decennierna av foreningens verksamma tid triffades dess
sympatisérer i missionshuset varje sdndag en timme f6re gudstjinsten i kyr-
kan, till vilken man sedan gick. Inga samlingar holls samtidigt som séndagens
gudstjinst. Mdten holls ocksa pa sondagseftermiddagarna och vid tva dvriga
tillfillen under veckan. Man triffades for att be, sjunga och lisa Guds ord,
vilket innebar att man liste innantill ur Bibeln och ur Luthers skrifter, senare
lastes dven Carl Olof Rosenius verk. Sammankomsterna i bénhuset bérjade
vanligtvis med en sang a capella ur Sions sdnger. Dirpa foljde bon eller ord-
férandes upplédsning av boneformuldr och verser ur psalmboken eller Sions
sdnger. Efter detta foljde ytterligare en sang fér att efterfoljas av 1dsning ur
nagon av de nimnda textsamlingarna. Den som liste var vanligtvis nagon be-
trodd man ur foreningen.3® Eftersom foreningen var en missionsférening,
bildad av missionsvinner, kan man sluta sig till att de dven dgnade tid och
verksamhet at att samla in pengar och medel avsedda f6r bade den inre och
den yttre missionen. Med det avsags att frimja spridandet av det kristna
budskapet i den redan kristna virlden respektive i de delar av virlden som

34. Umed evangelisk lutherska missionsforening 1876—1916, Umea, 1916, s 23ff.

35. For stadsfullméktige se Birger Stecksén, Umed stads historia 1588—1888, Umea 1922 (faksimil-
utgava, Umea 1981), s 294f. Fér kyrkoradet se visitationshandlingarna, exempelvis Umed stads férsam-
ling, N1, Visitationsbok fér Umea stad 18go—. For Fabriks- och hantverksféreningen se Bror Emil Fors-
gren, Umeds Fabriks- och Hantverksforening 1847-1932, Umed 1932. For Hushallningssillskapet se
Visterbottens lians Hushallningssillskap, Folkrérelsearkivet Umea, Handlingarna Os:rro, Tidskrift
1889:11, D3:1, Matriklar. Se dven Bo Enander, Visterbottens lins Hushdllningsséllskap 1814-1914, Upp-
sala 1933.

36. Umed evangelisk lutherska missionsférening, s 20ff.
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annu inte kristnats. Vad missionsverksamheten egentligen innebar i Umea
under den aktuella tiden dr svart att fa ett konkret svar pa men andakter
hélls "till upplifvande af nitet fér missionen”.3” Missionsandakterna bestod
troligtvis av ldsning av texter ur exempelvis EFS Missionstidning eller nagon
annan skrift fran EFS, som behandlade dmnet. Pengar som samlades in vid
dessa tillfillen skickades direfter via provinsombudet Gustaf T Sedén till
EFS i Stockholm for vidare befordran till olika missionsomraden. Vidare dist-
ribuerades skrifter fran EFS i niromradet och det fanns ocksé en syférening
som arbetade med insamlande av missionsmedel.3®

EFS-féreningen hade ingen medlemsintagning under denna tid; medlems-
intagning ir ett senare fenomen. Tanken var att foreningsaktiva var medlem-
mar i Svenska kyrkan och EFS:arna ville darfér troligtvis inte bli utsatta fér
beskyllningar fér att vara frikyrkliga.3® Endast i enstaka fall férekommer
medlemsuppgifter fran de lokala missionsféreningarna.+ I Umea finns inga
sadana uppgifter fére 1920.4' Av denna anledning ér det svart att fa ett grepp
om vilken omfattning verksamheten hade och hur den sociala rekryteringen
forandrades over tid.

Umeas missionsférening var alltsa vid grundandet en medelklasspriglad
forening som vil inordnade sig i den kyrkliga ramen, och det kan inte sigas
att féreningen var sirskilt forindringsbensigen. Det gar inte heller att hivda
att nagra sekulariserande tendenser var synbara i staden vid 18co-talets
mitt. Makt utévades genom kyrkan och den statliga administrationen,
tidningspressen gick hand i hand med dem, och missionsféreningen foll in i
monstret. Pa olika stillen moter man ocksd uppfattningen att inom Umea-
foreningen fanns "stringt lutherskt sinnade kristna”, som uppritthéll den
samhilleliga ordningen.+* Det var alltsa ett inomkyrkligt férhallningssitt som
hirskade i foreningen, vilket dess sympatisdrer var stolta dver och virnade.
Forhallandet till kyrkan var gott. Inte utan stolthet deklarerar man att nir
den sa kallade férsoningsstriden rasade inom EFS, och Missionsférbundet ar

37. Handlingar rérande prestmitet i Hernésand 1866, Hirndsand 1867, s 124f.

38. G T Saedén EFSA El:2, 16/g 1857; Alfred Westman El:26, 354.

39. For ett exempel pa féreningsstadgar se EFS arsberittelse (EFSAB) 1864, s 24ff.

40. Lundkvist 1977, s 69f.

41. EFS Missionsférening i Umed 125 dr. 1876—2001, Umea 2001, s 17.

42. Olof Norrman EFSA, El:25, 965, eller dven Umea landsférsamlings visitationsprotokoll N:2,
visitationen 1876, 1890, 1896 diir kyrkan lovordar missionsféreningens kyrktrogna verksamhet och &ver-
huvudtaget den lutherska traditionen i omradet. Samma omdémen kan ldsas i handlingarna fran prist-
mdtena.
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1878 bildades av Paul Peter Waldenstrém, sa berérde det inte missions-
foreningen.# Forindringar skulle emellertid komma dven om de inte mottogs

med Sppna armar av alla i féreningen.

Missionsforeningens roll foréindras — ékad aktivitet, samvaro och ekumenik

Det forsta tecknet pa att missionsforeningen var pa vig att forandras syns i
samband med att den blev medlem i EFS. Medlemskapet meddelades genom
annonser i lokalpressen samtidigt som allméinheten ombads att limna in ga-
vor till en auktion fér missionens frimjande.# Annonserna ir ocksa det for-
sta som syns av féreningen i lokalpressen. De indikerar att den gatt in i ett
nytt skede. Genom annonserna tog féreningen steget ut i offentligheten. An-
slutningen medférde dven att formerna for sammankomsterna édndrades na-
got. Foreningen fick ocksd snart sin forsta kolportor. I sin egenhindigt
skrivna féreningsbiografi framhaéller provinsombudet Seedén att “ordet fére-
lastes [listes innantill] endast af lekmin till ar 1877, da derefter kolportdrer
har predikat”.4s Helt pl6tsligt kom alltsd en ung man, utan nagon omfattande
utbildning och med jimforelsevis lag social stéllning och intog en central
position i foreningen, inte minst som han skulle medverka regelbundet vid
foreningsmétena. Detta fordndrade métena i viss mén. Kolportdrerna verkar
ha predikat i viss utstrickning, vilket inte gillades av alla i féreningen, som
istillet féresprakade foreldsande, det vill siga innantillisning. Féreningens
andra kolportdr, Erik Janze, skriver kring 1880 att han kinner sig motarbetad
av féreningens dldre generation, som hidvdar att han inte har den ritta kraften
i férkunnelsen trots att han anvinder samma bdcker som tidigare. Janze me-
nar dock att det &r en generationsfraga eftersom de unga i féreningen samti-
digt hotar att ga 6ver till stadens baptister om det langtrakiga foreldsandet
fortsitter. Den unga generationen ville alltsa ha en friare muntlig framstill-
ning av modernare snitt, atminstone enligt féreningens kolportdr, som slets

43. 1882 har man klarat sig undan splittring enligt prasten O Norrman. 1887 ir liget rérigt men
foreningen och kyrkan har inte drabbats av nagon storre splittring. EFSA, EL:36, 518; El:47, 652.

44. Umebladet, 16/6 1876, Westerbotten, 13/6 1876.

45. G T Seedén EFSA, El:147, 1785b. Kolportdrerna var ursprungligen av EFS téinkta att fungera
som kringvandrande bokspridare som skulle ta tillfillet i akt till enskilda samtal och till att géra sjukbe-
sk for att sprida Guds ord. Tanken var att de skulle verka som hjilpredor till kyrkans prister. Kolport-
dren skulle diremot inte predika, i betydelsen férklara och uttyda Guds ord efter egen férmaga. Det var
forbehallet kyrkans pristerskap. Dock kunde det vara méjligt om kyrkan accepterade det. Uppgifter om
ramarna fér kolportdrernas verksamhet aterfinns exempelvis i den "erinran” som varje ar inférdes i EFS
drsberdttelser fran och med 1860-talet.
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mellan dessa bada standpunkter.#® Detta ér det férsta tecknet pa att en ny
konkurrenssituation har uppkommit i staden.

Senare, efter det att Janze i bérjan av 18go-talet gett upp och begirt for-
flyttning, uppkommer fér 6vrigt samma diskussion om hans eftertridare P J
Sjostrand. I ett upprop till EFS styrelse i Stockholm kréver en fraktion av for-
eningen att han skall férflyttas eftersom han 4r "utpredikad”, som man skri-
ver, och att man borde ta efter baptisterna och waldenstrémarna (missions-
forbundarna) och byta férkunnare oftare sa att det inte blir sa enformigt och
trakigt.#” Hir kan det vara intressant att notera att det nu inte dr den yngre
generationen som hidvdar detta; motséttningen var saledes inte bara en gene-
rationsmotsittning. Sammanhanget i vilket {6reningen verkade hade forind-
rats och dess verksamhet borjade relateras till andra konkurrerande aktérer.
Bland annat de frikyrkliga kunde ses som féredémen. Tidigare hade man en-
dast betraktat dem som motstandare och inte som ett reellt hot mot den
egna verksamheten. Nagonting har med andra ord férindrats som paverkat
forutsittningarna fér den organiserade kristenheten. Umeas EFS-férening
blev tvungen att tinka pa sina verksamhetsformer fér att behalla sympati-
sérer inom foreningen, och fér att locka nya.

Fram till slutet av 1870-talet fortgick dock féreningens verksamhet enligt
vedertagna monster med mdten nagra ganger i veckan. I arsberittelsen for
1878 omnimns att foreningens verksamhet har bestatt av bon tre ganger per
vecka samt att man hallit séndagsskola och att en syforening traffats en gang
i veckan.®® Det var alltsa i stort sett samma verksamhet som bedrivits sedan
foreningens grundande.

Hur féreningen utvecklades de nirmast féljande aren 4r svart att ge ett
exakt svar pa men redan 1887 rapporterar féreningens davarande kolportor
om verksamheten som da uttkats betydligt. P4 mandagar triffas ynglinga-
foreningen. Mandag dr ocksa dagen for textutredning fér séndagsskolan. Pa
tisdagar dr det varannan vecka syféreningen som tréiffas och varannan jung-
fruforeningen. Onsdagar haller nykterhetsféreningen sina sammankomster
och pa torsdagar #r det féredrag och bon. Pa fredagar haller féreningen for

sjdbmansmissionen sina triffar och man har dven ett béneméte pa kvillen.

46. Erik Janze EFSA, El:32, 374, 480, 671; EI:33, 151. Fér en biografi &ver kolportéren Erik Janze
och mer om kolportérernas uppgifter se min egen "Erik Janze. En obemirkt tjinare i Guds rike”, Oknytt
2000:1-2.

47. G T Seedén EFSA, El:70, 1257, 71, 2181; Uppropet, El:72, 499.

48. Alfred Westman EFSA, EI:26, 354.
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Loérdagarna nimns inte men pa sdndagarna triffas man en gdng pa morgonen
och en ging pa eftermiddagen for féredrag och pé kvillen méter man upp for
bon.# Sa sag alltsa den regelbundna verksamheten ut i slutet av 1880-talet.

Da dr inte aktiviteter av mer social karaktir omnidmnda, sdsom auktioner,
tillfallen for att dricka te, kaffe och saft inom missionsféreningen, pick-
nickar, dagsutflykter, musikaliska soaréer och liknande, som ocksa de 6kade
vid den hir tiden. Féreningen initierade 1889 en serie med aftonunderhallning
for att 6ka intresset fér nykterhetssaken. Dir serverades mat och kaffe varvat
med féredrag, sang och musik. Aret direfter annonserade féreningen i dags-
pressen att den avsag att borja med sa kallade andliga konserter. I samband
med dessa fanns ocksa tillfallen for kaffe- och tedrickning samtidigt som
pengar for diverse missionsprojekt samlades in.° Aven fester vid mer speciella
tillfillen blev allt vanligare, som exempelvis julfester och fester pa fettisdagen.
Foreningen hade till exempel ar 1899 en fest fér att fira den svenske kungen
och man tackade Gud fér honom och sinde honom gratulationstelegram.s:
Samma ar holls ocksa en fest for att samla in pengar for att installera elek-
trisk belysning i bénhuset.5* Sammankomsterna hade vanligtvis det lovviarda
syftet att samla in pengar till EFS missionsverksamhet i hem- eller utland.

Aktiviteterna inom féreningen inte bara dkade i antal, utan blev dven be-
tydligt mer varierade. Det dr som om innantillisning och psalmsang inte
langre var gangbara nir konkurrensen 6kade. Den tilltagande féreningsverk-
samheten gav dirmed méjlighet fér den som ville att leva hela sin icke arbe-
tande tid inom missionsféreningen och skapade dirigenomett underlag for
att utveckla en specifik EFS-kultur.s3

Denna utveckling inom missionsféreningen har sin motsvarighet i staden i
allminhet dir ett intensifierat aktivitetsutbud gér sig géllande, vilket fram-
gar av de lokala dagstidningarnas annonser. Vid undersdkningsperiodens bor-
jan mirks enbart nagra spridda férndjelser i staden, riktade framst till sta-
dens &vre sociala skikt. Det holls nagra offentliga féreldsningar i skolan och
nagon enstaka bal i stadshusets festsal pa kronprinsens namnsdag.5*

49. Per Johan Sjéstrand EFSA, El:47, 624.

s0. Westerbotten, 18, 21/3, 8/4, 27/5 1889; 21/4 1890; Umebladet, 20/11 1890.

s1. Westerbotten, 2/12 1899.

52. Westerbotten, 27/12 1899.

53. Detta ir jaimforbart med till exempel Margareta Balle-Petersens kulturbegrepp i "Det andliga
storskiftet. Om vickelse och vardagsliv i Danmark”, i Anders Jarlert (red), Vickelsen och vardagslivet.
Viistsvensk véickelse ur nordiskt perspektiv, Géteborg 199s. Hir har jag dock inte for avsikt att beskriva
sjilva kulturen, snarare dess uppkomst.

54. Detta resonemang baseras pa lisningen av lokaltidningarna.
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Under 1880-talet 6kade inslaget av aktiviteter i stdrre utstrickning rik-
tade mot de bredare folklagren, frimst genom ankomsten av olika féreningar
med anknytning till de olika folkrorelserna. Nykterhetsrorelsen, genom
IOGT, fick fiste i staden i bérjan av 1880-talet (NGTO och TO anlinde
1892). Medlemmarna triffades i de olika logerna under allehanda former for
framjandet av nykterheten. Pa kulturens och ndjeslivets omraden férnyade
de stadslivet med tesupéer, kérframtridanden och maskerader. De forde
dven med sig nya idéer rérande folkbildning, vilket resulterade i bibliotek,
diskussionsklubbar och 6ppna féredrag. Det nya var att dessa nykterhets-
rorelsers verksamhet i huvudsak riktades till de breda folklagren.ss

Vickelserorelsen dterfanns i Umea i form av baptisterna sedan 1860-talet,
men sa sent som 1875 omnimns ett baptistiskt dop i Umeatrakten i en lokal-
tidning som en ovanlig féreteelse.s® Deras aktivitet kom dock att 6ka, delvis
till foljd av att baptister nu accepterades i hégre utstrickning inom det reli-
giosa utbudet i landet, vilket exempelvis en mildare religionslagstiftning
tyder pa. Men att tiderna varit annorlunda dven i Umead vittnar baptisternas
foretrddare om. Baptisten, smedmaistaren och sedermera riksdagsledamoten
Johan Nyqvist med fru, drabbades under 1860-talet av att bli inkallade till
stadens kyrkoherde och landshévdingen fér att de inte latit ddpa sin son. Fyra
manader gammal tvangsddptes han med hjilp av polismakten.5”

Ar 1886 etablerade sig ocksa Missionsférbundet i staden. Huruvida det
var en utbrytargrupp ur missionsféreningen ar oklart. Tydligt dr dock att
sympatisorer till Missionsférbundet sokt lana EFS missionshus till en av sina
predikanter, vilket inte tilldts. Predikanten gick i stillet till godtemplarlogen.
Samtidigt nidmns i ett brev till EFS styrelse att EFS-féreningens kolportér pa
anmodan av riksstyrelsen skall féreta en lingre resa till Lappland. I brevet
ber foretridare for Umeaféreningen att fa behalla kolportéren i staden efter-
som missionsforbundets predikant annars skulle sakna konkurrens.s®

[ bérjan av 18go-talet startades ocksd KFUM/K-féreningar i staden. Nar
det giller dessa ansag foreningens kolportér att han borde samverka med
dem eftersom han annars skulle stéta sig med "méanga framstaende min och
kvinnor”. Detta trots att KFUM/K:s religitsa standpunkt var ekumenisk och

55. Olsson 1994, s 105.

56. Westerbotten, 23/6 1875.

57. Johan Nyqvist, "Anteckningar af Joh. Nyqvist”. Handskrift i Betelférsamlingens samlingar. Ko-
pia i forfattarens dgo.

58. Gunnar Ekstrom, EFSA, El:45, 404.
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inte tydligt luthersk och dirfor ifragasattes av EFS riksorganisation.® Aven
Frilsningsarmén aterfinns i Umea strax direfter. Likasa naddes staden av
arbetarrérelsen under 18go-talet.* Konkurrensen om sjilarna ékade med
andra ord under seklets sista decennier. Det dr i detta sammanhang EFS-fore-
ningens omvandling bér ses. Foreningen anpassade sig helt enkelt, frivilligt
eller ofrivilligt, till den nya konkurrenssituationen.

P4 nationell nivd underminerades kyrkans stillning med religionsfrihets-
lagarna fran 1860-och 1870-talen. P4 EFS riksniva kan man i arsberittelserna
utldsa hur hotet fran sekuldra rorelser sasom fritinkare, utilitarister, kultur-
radikaler, positivister, socialister med flera tillkom under 1880-talet. Dirtill
kan ldggas hotet fran liberaliseringen av teologin, vilken EFS ansag under-
griavde Bibelns auktoritet genom att liberalteologerna exempelvis papekade
dess historicitet och orimligheten i de bibliska undren.®* Tidigare hade hotet
framst kommit fran separatistiska element inom kristenheten, som till exem-
pel baptister, mormoner, och under 1870-talet fran den waldenstrémska/fri-
kyrkliga falangen inom EFS. Aven denna férindring, fran att "fienden” var
icke riattroende kristna till att bli icke kristna, dr ett tecken pa sekularisering
— att religionens position férandrades.

Men om EFS nationellt oroade sig for uttalat sekulira rorelser och ideolo-
gier sa ir denna hotbild férdrdjd i det "lutherska” Umea. Istillet forefaller det
som om stadens missionsvinner blev medvetna om alternativ till inom-
kyrkligheten férst genom baptisterna och missionsférbundarna och i synner-
het i och med att nykterhetsrorelsen etablerade sig i staden och da drog folk
till sina aktiviteter. Kring mitten av 1880-talet var det framfdrallt godtemp-
larna som tringde pd mot de kristna. Det hade gatt sa langt, skriver en i
missionsféreningen stationerad kolportér oroligt, att det fér en del hade
blivit viktigare att bevista logem&ten #n gudstjinsten i kyrkan eller samman-
komsterna i missionshuset, till och med pa séndagar.®

For att mota konkurrensen fran folkrérelsernas nya aktiviteter och attrak-
tioner skedde en "marknadsanpassning” av verksamheten. Fran att ha varit en
forening fér utévande av evangelisk-luthersk kristen tro blir den i hégre grad

59. De ungas forbund. Aterblick pa dess férsta 1o dr, Stockholm 1912, s 15ff.

60. For en genomgang av Umeas foreningsliv se Olsson 1994, s 98-113.

61. Se till exempel EFSAB, 1882, 27; 1884, 107; 1887, 82-8y.

62. A G Hellstrdm EFSA, El:39, 583. Nykterhets- och vickelserdrelsen kunde fran bérjan pa sina
hall visserligen samarbeta, men niir nykterhetsrorelsen férlorade sin kristna profil och till och med bér-
jade med dans drog sig de vickelsekristna ur. Sven Nilsson, "Har vid dlvarna i Dalom”, i Erik Amna &
Lena Johannesson (red), Tro mot tradition. Om den frikyrkliga identiteten, Stockholm 1993, s 45.
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en férening for kristen samvaro. Det #r en generell utveckling inom religiésa
organisationer kring 1goo-talets bérjan, menar Robert Currie. Han hivdar
att de religiosa verksamheterna i allt stérre utstrickning kom att himta inspi-
ration fran den profana kulturen.® Det var dock en utveckling som kyrkliga
foretrddare hade en ambivalent instillning till, eftersom den uppenbarligen
tonade ned det religiésa innehallet samtidigt som den drog folk till kyrkor
och bénhus.% Med stéd hos Peter L Berger kan vi férsta denna utveckling i
termer av en anpassning till en ny pluralistisk situation. Detta eftersom en
mer pluralistisk situation oundvikligen 4r en marknadssituation, dir allt
maste anpassas till marknaden for att kunna siljas.®s Callum G Brown talar i
detta sammanhang om framvixten av "religious leisure” under 18o0-talets
sista decennier, som ett medel att attrahera folk till de religitsa samfunden.
Med det avser han aktiviteter som inte nédvindigtvis har ett uttryckligt reli-
gidst innehall, men som utdvas inom en religiés organisation som en fritids-
sysselsittning likavil som ndgon annan.®® Att umgas, dricka te och lyssna pa
musikframtriadanden, dka pa utflykter eller hora féredrag, dr aktiviteter som
inte enbart dr férbehéllna religiésa organisationer.

Sarskilt tydlig blir samvaroaspekten i missionsforeningens ungdoms-
sektion, De Ungas Férbund (DUF), som bildades 1go2. Sirskilda ungdoms-
moten, bibelstudier, syméten och sa vidare, anordnades flera ganger i
veckan. Dirtill arrangerades dven samkvim, fester, utfirder, nyars- och
midsommarvakor med mera. Dessutom hade DUF-féreningen en sirskild
festkommitté. Vid en undersdkning av foreningens bokféring blir det tydligt
att just samvaron var viktig. Den stdrsta intidkten kommer inte helt ovéntat
fran fester och samkvim — det var ju ocksa det uttalade syftet med dem. Den
storsta utgiften 4r ocksa just dessa fester och samkviam, och den 4r hégre én
utgiften fér de barn i utlandet som understdddes.®”

Att religiositetens roll forandrades framgar ocksa av att utfallen mot
frikyrkligheten med tiden blev farre och mindre hitska. De ersitts istillet
med attacker mot godtemplare och senare socialister. Stadsmissioniren (en i
staden stationerad kolportdr) J A Stenmark skriver 1896 att ”[g]loodtemplare,

63. Robert Currie, Methodism Divided. A Study in the Sociology of Ecumenicalism, London 1968, s 137.
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socialister och alla ister s6ka med reklamer locka folk till sina lokaler, men de
rona foga framgang”. Aven Frilsningsarmén far en sling av sleven men avfar-
das som "littingar”.% Kampen i virlden om den ritta tron férdes alltsa inte
langre i lika hég utstrackning mot vriga kristna samfund och rérde inte
langre i férsta hand den rétta tolkningen av den kristna tron. Istillet fordes
kampen mot icke-religidsa sammanslutningar och strémningar. Detta mirks
till exempel nir prasten T H Svartengren skrev till EFS och férordade en
6kad samverkan bland stadens olika séndagsskolor. Han énskade 1go7 att na-
gon form av "yttre sammanhallande band formas mellan de sirskilda kristliga
och lutherska séndagsskolorna i linet”. Han skriver detta apropa att nykter-
hetsrérelsen redan har en séndagsskola och att den socialdemokratiska
arbetsgruppen planerar en.®® Samma prist skriver ett ar senare angdende
somrarnas folksamlande missionsmdten att “nykterhetsvinner, social-
demokrater m. flera halla sina s. k. 'demonstrationstag’. Missionsmétena ér
vara demonstrationer [...]. D4 man anordnar demonstrationstag, sd 'monstrar’
man sina trupper. Vara missionsméten, [...] dr vara truppménstringar”.”® Det
ar alltsa inte lidngre frikyrkligheten som dr det frimsta problemet i Umea.
Man ser tendenser till ekumenik, men som Peter L Berger papekar sa ar dven
ekumenik ett tecken pa att kristendomen férlorar i styrka. Ekumenik for-
ordas endast nir alla andra méijligheter for kristna samfund och inriktningar
att behélla sin stillning dr uttdmda. Nir hotet utanfoér den kristna sfiren
Okar forenas de kristna mot den gemensamme motstandaren.”

Om man skriver under pa uppfattningen att det fanns en tendens att reli-
gionens tidigare stéllning ifragasattes under andra halvan av 18oo-talet, sa
fanns det tva méjligheter for en kristen rorelse att forhélla sig till denna ut-
veckling. Antingen kunde den anpassa sig eller bjuda motstand, medvetet
eller omedvetet.”? Umeas lokala EFS-forening anpassade sig, i hopp om att be-
halla sin position och attrahera nya anhéngare f6r den evangeliskt kristna
saken. Detta ligger ocksa i begreppet mission — att na ut till annu ej nadda
grupper. Det dr dock en utveckling som inte dr helt okomplicerad eftersom
anpassningen paradoxalt nog samtidigt resulterade i en utskiljning fran sam-
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hillet. Att vara EFS:are blev i hogre utstrickning att tillbringa tid i fore-
ningen. P4 samma gang blev dock Stiftelsen mer lik 6vriga folkrérelser till
sina verksamhetsformer. Féreningen i Umed omvandlades frin en &ppen
"kyrka” (som del av statskyrkan) till att bli mer lik en "denomination” (ett
trossamfund) med en rorelsespecifik kultur, jagmforbar med dvriga folkrorel-
ser, ideologier och livsstilar. Ddrmed erkédnde rorelsen sig ocksa som en del av
en pluralistisk verklighet.”s EFS brét sig dock aldrig ur kyrkan. Aven stats-
kyrkan genomgick denna férindring — dven om den fortfarande hade en pri-
vilegierad position — och bérjade betona till exempel nyttan av frivillig-
verksamhet, socialt ansvar och den lokala férsamlingsgemenskapen i vad som
kallas forsamlingsrérelsen.” Denna rérelses tillkomst innebar ocksa att for-
hallandet mellan EFS och kyrkan nationellt skirptes eftersom den inkriktade
pa EFS verksamhetsomrade inom kyrkan.”s Dock verkar det inte nimnvirt ha
paverkat férhallandena i Umea.

Huruvida Umeaf6reningens anpassning var lyckad eller ej kan inte pavisas
genom nagon medlemsférteckning. Det faktum att exempelvis missionshuset
byggdes ut bade 1878 och 1886 tyder emellertid pa att allt fler Umedbor
sokte sig till féreningen. Efter stadsbranden 1888 byggdes en ny samlings-
lokal snabbt upp till aret dérefter, for att dven den utokas 1891.7° Aven anta-
let barn i séndagsskolan dkade, fran 200 ar 1878 till 400 cirka tio ar senare.”

Sammanfattning

Jag vill alltsa hidvda att pluraliseringen av Umea stads sociala liv under 1800-
talets sista decennier fick aterverkningar pa EFS-féreningen. I Umea berodde
utvecklingen till stor del pa de olika folkrérelseféreningarnas ankomst. De
bidrog till att utdka utbudet av néjen och éverhuvudtaget olika sitt att leva.

73. Till exempel skriver Bjorn Olsson om framviixten av tre olika livsstilar i Umea som etableras
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och baptister, waldenstrémare och IOGT redan var etablerade och har limnat spar i EFS-materialet.
Dock dr det troligt att forindringen i stadsbefolkningens sammansittning till f6ljd av arbetskraftinflytt-
ningen ytterligare paverkat EFS-féreningens verksamhet. Men det omnimns inte i kiillmaterialet fran EFS.
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Atminstone 4r det den bild man méter i brev fran den lokala missions-
foreningen till EFS styrelse i Stockholm. Dir beklagar sig brevskrivare inom
féreningen 6ver att den egna kolportéren ér for trakig i jimforelse med fri-
kyrkornas predikanter, eller nir de ser hur folk séker sig till den religidst sett
tveksamma nykterhetsrorelsen. Daremot omnédmner ingen brevskrivare nagot
om hur stadens vixande arbetarklass skulle kunna utgora ett problem i sig.
Det finns inte heller nagra tydliga sekuldra rorelser i staden férrin vid mit-
ten av 18go-talet och dé i form av arbetarrdrelsen (som inte nédvindigtvis
var sekulir). Tillsammans pekar dessa faktorer i riktning mot att det var un-
der den sista fjardedelen av seklet som sekulariseringen av det svenska sam-
hillet accentuerades, i betydelsen att tron individualiserades, gjordes frivil-
lig, och att filtet nu ppnades for icke-religiésa alternativ, valbara for den
breda befolkningen.

Missionsféreningen i Umed intog en privilegierad stillning som en av kyr-
kan accepterad rérelse och den knét dessutom till sig delar av stadens medel-
klass. Vare sig missionsféreningen eller EFS i 6vrigt, kan déarfér riknas som
en folkrorelse kring 18oo-talets mitt. Anda, eller kanske just dérfor, kom for-
eningen att dndra karaktir och blev till sin framtoning mer folkrorelselik. Ett
mer pluralistiskt samhille innebir att varje virldsbild och aktivitet maste
"marknadsanpassas” och siljas, och det var just vad missionsféreningen
gjorde. Dess foretridare var tvungna att hitta nya former for att attrahera
sympatisdrer, som annars skulle vilja andra alternativ. Féreningen denomina-
liserades dirfér, och en rorelsespecifik kultur och gemenskap vixte fram.
Behovet av gemenskap och samvaro betonades allt mer istéllet fér specifikt
kristna aktiviteter sisom andakter och bén.

Ser vi till Umeas missionsforenings egen del i utvecklingen, maste man ta
hinsyn till marknadsanpassningen om sekulariseringsprocessen skall kunna
forstas. Jeffrey Cox menar att 17- och 1800-talens europeiska kyrkor sjilva
bidrog till, och deltog i, transformationen av religiositeten fran bekénnelse-
trohet (confessional) till frivillighet (voluntarist).”® Denna férandring maste
sdgas ha varit lyckad i Umea eftersom EFS och évriga vickelsesamfund i trak-
ten kom att behalla en stark position langt in pa 1goo-talet. I linje med Cox
uppfattning vill jag hivda att vickelserdrelserna fann vigar att anpassa sig
och kristendomen till det nya sammanhanget och dérigenom behéll sin rele-

78. Jeffrey Cox, "Master Narratives of Long-Term Religious Change”, paper till konferensen "The
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vans. Nir anpassningen dr lyckad kan kyrkligheten fortfarande attrahera
folkskarorna. Som férklaring till de europeiska kyrkornas minskade betydelse
anfér Cox att "the churches have simply lacked the resources to respond, and
have turned inward instead, preoccupied with denominational structure and
church union”.?* Simon J D Green gor en liknande tolkning. Han menar att
olika kristna samfund mot slutet av 1800-talet borjade anpassa sig, oftast
omedvetet, till den nya situationen genom att anamma mdonster fran icke-
kristna rorelser och bli allt mer lika dem. Syftet var att locka fler anhéingare.
Anpassningen var till en borjan framgangsrik men innebar ocksa att de
kristna samfunden underminerade sina egna positioner och blev sociala ro-
relser bland andra.® En liknande tendens kan alltsa ses i Umeas Evangelisk-
Lutherska Missionsférening.

Det som var en lyckad strategi pa kort sikt blev féljaktligen vickelse-
religiositetens fall i det langa loppet — d4ven om jag inte vill komma med nor-
mativa och kontrafaktiska antaganden om vad den organiserade kristenheten
egentligen skulle ha gjort. Jag har hir haft fér avsikt att nyansera sekulari-
seringsbegreppet, féra in en ny dimension och visa pa alternativ till den de-
terministiska framtoning som begreppet ofta implicit innehaller — att religios
tro sakta men sikert forlorar i betydelse. Sekulariseringen har inte oundvikli-
gen inneburit religioners déd, snarare mirks hir ocksa religionens férmaga

till anpassning och dess interagerande med den samhilleliga utvecklingen.
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Summary: Revivalism and Secularisation. The
Local Congregation in Umea of the Swedish
Evangelical Mission Society 1850-1910

This article deals with how organised Christianity transformed during the
second half of the 1gth century. The transformation is described in terms of
secularisation in the sense that religious affiliation became voluntary, optional
and individual. The paradoxical relation between revivalism and secularisation is
especially stressed. The Swedish Evangelical Mission Society (EFS) was founded
in 1856 in order to revitalise the confession of the State church, through emphas-
ising laymen participation and the individual relation to God. However, through
establishing an autonomous body within the Church, EFS undermined the
Church and its interpretations of Christian doctrines.

This development is studied through a local EFS congregation of Ume4, a small
town in the northern part of Sweden. When the congregation was founded in mid
19™ century its activities consisted mainly of prayer meetings twice a week,
which included singing hymns and reading from the Bible and texts by Luther. The
congregation also had a Sunday school. By the end of the 1880s the variety and
content of the activities had changed. It became possible to spend every day of
the week in the prayer house. Occasions for religious socialising in pleasant forms
increased, and the congregation now started to turn into a denomination. From
being an open and self-evident association, integrated with the Church and
society, it became in a way more closed and started to define itself in relation to
other contemporary associations and phenomena. The congregation developed a
specific culture. An awareness developed that the congregation could only
constitute one alternative among others in an increasingly pluralistic society.

This change was a result of an adaptation to the changing context in which the
congregation worked. Locally, in Ume3, this transformation primarily relates to
the increasing number of different popular movements (temperance and revival-
ist movements) and their ways of gathering and providing entertainment to its
adherents. This led to a pluralisation of the town’s life and to a more competitive
situation, to which the congregation had to respond. Hence, previous forms of
activities were not enough to attract new and keep old adherents. In this way, the
religious content became less prominent. In the more diverse situation EFS’s local
congregation became one voluntary and optional choice among other religious and
non-religious alternatives.





