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Bekvimlighet eller salig evighet?
Tankar kring vilfard, formodernitet
och det goda livet

Av Annika Sandén

Forestillningarna om vilfard och det goda livet har i hog grad kommit att
formas genom bilden av det svenska folkhemsbygget; med effektiv produktion
och resursanvindning skapas ekonomisk och social omvandling bort fran det
materiella nédtorftet. Detta vilfirdssamhille har ocksa kommit att forma
forestillningarna om det moderna samhillet — vetenskapligheten och upplys-
ningen i skén férening, dir rationella system for empati och ekonomisk om-
vandling méijliggér jamlikhet och social rittvisa.

Férmodern tid' for emellertid knappast tankarna till ett vilfirdssam-
hille. Det materiellt svaga lokalsamhillet under férmodern tid erbjod inte
manga mdijligheter att hjilpa ménniskor som hamnat pa samhillets botten.
Utan ett socialt skyddsnit stod sig midnniskorna slitt nir regnet inte kom,
nér skérden férstordes, nir sjukdom och déd drabbade familjen. Alderspen-
sion fanns inte, inte heller férsidkringar som skydd i sarskilt utsatta ldgen. Fra-
gan ir om det dverhuvudtaget fanns utvecklade system for skapande av ord-
ning, fér omsorg och konflikthantering — eller studerar vi en tid dér slump-
missigt utformade system avgjorde dverlevnaden, utan langsiktighet och kol-
lektiva uppoffringar? Ar kanske forutsittningarna for ett gott liv ohjilpligt
forbundet med en modern rationalitet, individualitet och empati?

Dessa fragor skall inte besvaras i denna artikel. Istéllet tjanar de som fond
for reflektioner kring vilfirdens materiella och immateriella dimensioner,
och kring dikotomin férmodernitet/modernitet. Hir presenteras ett forsk-
ningsldge kring vilfird under férmodern tid, trots att vilfird i det for-
moderna inte i nagon vidare utstrickning varit féremal for forskning. Det
bor emellertid vara fruktbart att séka den tidens materiella och existentiella
forutsittningar, d v s de villkor utifran vilka minniskor hade att ordna sin

vardag. Hirigenom kan férvintningar och énskningar av livet avtickas liksom

1.1 den hir artikeln avser Férmodern tid tiden fore ca 1600, och anvinds som en kontrast eller
motbild till en si kallad modern tid. Sekelskiftet 1600 bor fér Sveriges rikning annars betraktas som
tidigmodern tid.
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forestillningar om vilfiard och strategier for att realisera dem. Men forst,
varfor studera vilfird i en annan tid 4n vér egen, och viktigare, vad ir egent-
ligen vilfird?

Att pa lang sikt tillgodose resurser som inte bara syftar till att sikra en
grundliggande 6verlevnad utan ocksa langsiktig materiell och immateriell
trygghet for sirskilt utsatta grupper i samhillet kan utgdra en enkel defini-
tion av vilfiard. Att agera for vilfiard implicerar ett arbete, en strdvan efter
ett tillstand. Ett valfardssamhille kan definieras som det samhille dér kollek-
tiva system skapats avsedda fér uppritthallandet av detta tillstand av vilfird
for minniskorna. Aven om vilfard och det goda livet inte 4r synonyma fore-
teelser, sa forutsitter de varandra; det dr knappast mdoijligt att tala om ett
gott liv som inte innefattar nagon form av vilfird, och vice versa. Enklare dr
kanske att tala om det ickegoda, eller det inte 6nskvirda samhillet: det icke
upplysta, det materiellt skrala samhillet med en undantringd humanitet,
bildning och andlig frihet. Att tala om ett gott liv gérs diarfor inte alldeles
obesvirat; forstaelsen och virderandet av det som &r gott dr godtyckligt och
subjektivt dver tid och sammanhang. Ett sitt att definiera det goda livet kan
emellertid vara att se det som sammanbundet med tillgodoseendet av vissa
behov. Individen bér minst kunna tillfredsstilla materiella och fysiska behov,
som att ha tillgang till mat, sémn och virme.

Ett gott liv avser ocksa existentiella dimensioner som hinger samman med
vad det innebir att vara minniska. Sddana behov kan vara att fa ingd i en ge-
menskap, att ha nira relationer med andra och att fa omge sig med manniskor
man tycker om.

Vilfard, individuell eller kollektiv, hanger ocksa ihop med livskvalitet.
Livskvalitet hinger omvint samman med vilfard och vilbefinnandets virden.
Det édr emellertid skillnad mellan yttre vilfard och inre vilbefinnande. Dir-
med kan vilfird betraktas som dels nagonting kollektivt, och beskrivas i ter-
mer av ett vilfirdssambhdille, med utarbetade system fér omsorg och trygghet,
dels som ett individuellt projekt som anknyter till en existentiell sfar. Nod-
vindiga villkor krivs dock fér att tala om vilfard och det goda livet, sasom
tillfredstéllande av de mest grundliggande fysiska behoven. Begreppet livs-
kvalitet for spontant tankarna till nagonting annat 4n métbara materiella re-
surser — ocksa den materiellt fattige kan naturligtvis uppleva sig vara tursam
i livet och till freds med sig sjilv och den aktuella livssituationen. Livskvalitet
hinger dirfér ihop med uppfattningen om tillvaron, och star dérmed i rela-

tion till férvintningar och nskningar om livet.
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Nordisk sociologisk vilfirdsforskning har emellertid inriktats pa framfé-
rallt vilfirdens materiella dimensioner, d4 minniskan frimst uppfattades
vara en passiv konsument. Dir star hushallet som modell f&r realiserandet av
det goda livet; vardagslivets bekvimlighet, franvaron av smirta, d v s det
materiella vdlstandet dr hogsta virde i en vdrdehierarki.? Den kanadensiske
filosofen Charles Taylor lyfter emellertid fram vélfdrdens immateriella di-
mensioner genom att koppla individens sjilvuppfattning till samhillets moral
och minniskosyn i syfte att studera vad som ligger bakom moraluppfattningar
och vilfardsinstitutioner. Taylor finner att kédnslan av sjélvet och kinslan av
det goda dr titt sammanvivda. Detta hiinger ocksad samman med kinslan av
hur véra liv ser ut som helhet, d v s hur vi férhaller oss till andra, hur vi blivit
de vi dr och vart vi dr pa vig.s Hir finns en koppling till allmdnminskliga
behov som att bli sedd, respekterad i gruppen, att ha ndgon form av paverk-
ansmdijligheter. P4 liknande sétt har sociologen Erik Allardt lanserat vilfirds-
begreppet som knutet till individernas méjligheter att f& immateriella behov
tillgodosedda. Allardt presenterar tre centrala vilfirds-virden: "att ha”, "att
dlska”, "att vara”. "Att ha” definieras i termer av resurser som individen har.
"Att dlska” grundar sig pa hur man férhaller sig till andra. "Att vara” definie-
ras av vad man ir i relation till samhillet. Dessa komponenter inrymmer det
Allardt anser vara centrala minskliga behov, d v s att pa ett grundliggande
siatt kunna leva pa en skilig materiell niva, tillsammans med andra manniskor
och med méijligheter att paverka sin omgivning.*

Vilfardsbegreppet kan inte pa ett tydligt sdtt oversittas till ett for-
modernt sammanhang, dartill 4r det alltfér titt sammankopplat med var tids
normer for materiell bekvimlighetsstravan. Vilfirdsprojektet anknyter ock-
sa till moderna ideal som sekularisering, individualism och frihet fran tradi-
tionella band. Att kasta om begreppen, att applicera ett modernt begrepp
som vilfird i ett formodernt sammanhang, 4r emellertid ett sitt att borja
stélla fragor kring den tidens férestillningar om det goda livet. D4 6ppnas
for fragor kring forinderligheten och kontinuiteten i historien, liksom for
skillnader och likheter mellan oss sjilva och de ménniskor som levde en gang.
Da blir det moiligt att ocksa problematisera forandringsprocessen mot det
moderna.

2. Lars-Erik Wolvén, Jakten pd det goda livet. Om konsten att fanga vilférd och livskvalitet, Stock-
holm 1g9g0.

3. Charles Taylor, Sources of the Self- The Making of the Modern Identity, Cambridge 1989.

4. Erik Allardt, Att Ha Att dlska Att Vara. Om viilférd i Norden, Lund 1977.
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Det goda livet — en frdga om civilisering?

Bilden av det tidiga 1600-talets lokalsamhille och de méanniskor som levde dér
har inte sillan varit bister, och har pa manga sitt forstatts och sammanfattats
mot bakgrund av det som kommit att beteckna det moderna samhillet. Analy-
ser av historien som en utvecklingsprocess mot detta moderna, ur ett lingre
perspektiv, gar ofta tillbaka pa Norbert Elias och hans civiliseringsteori. Teo-
rier om att processen istillet har att géra med disciplinering fran den expande-
rande statsmaktens sida, eller med en tilltagande rationalisering av staten har
ocksa anférts. Da talar vi med Michel Foucault respektive Max Weber.

Ar det moderna en férutsittning for realiserandet av ett gott liv, och finns
det skil att tolka forandringen mot ett vélfirdssamhélle som en civiliserings-
process? Elias hivdar att minniskornas driftsliv och beteende, som #ndrat
karaktir 6ver de senaste tre hundra aren, skall betraktas som férknippat med
samhillets omvandlingar. Integration och sammanfldtning mellan méanniskor
uppstar genom penninghushallningens intride i vdstvirlden. Da skapas en
statsmakt som kan uppritthalla kontroll, fredlig kontroll, ver storre omra-
den #n tidigare. Dirav féljer att ménniskorna dr tvungna att avstimma sitt
beteende med tanke pa dessa vildiga omraden, och skaffa sig en &verblick
dver betydligt lingre handlingskedjor #n tidigare. Darfor priglas livet av en
stark sjélvbehérskning, ett stindigt tvang, en tygling av affekterna och en reg-
lering av drifterna. Skam- och obehagstréskeln sinks ocksd som ett led i
civiliseringens "rationalisering” av beteendet. Detta hinger samman med att
kedjorna av beroenden blir tdtare och lingre eftersom allt fler ménniskor
binds allt ndrmare varandra. Da dkar ocksa tvanget till sjélvkontroll.s

Svenska historiker som Arne Jarrick och Johan Séderberg har anslutit sig
till Elias teori, men inte okritiskt. De ser inte férindringen mot ett 6kat sjilv-
tvang och impulskontroll som en medveten strategi fran hov eller andra makt-
sfirer som Elias, utan hivdar att den tvirtom kommer underifran. Civiliser-
ingen ser de som en produkt av férindrade produktionsférhallanden, och
den har dirmed sin grund i den enskildes férindrade férsdrjningsstriavan-
den. Den 6kade kontrollen av de egna impulserna var sjilvpatagen och en
produkt av ett praktiskt samspel fér dmsesidiga behov. Jarrick och Séderberg
har dessutom ett normativt anslag; manniskorna lirde sig att i storre ut-
strickning én tidigare ta hinsyn till andras behov nir de sokte tillfredsstilla
sina egna. De blev empatiska. Respekten fér minniskoliv, omsorgen om svaga

5. Norbert Elias, Frdn svdrdet till plikten. Sambhdillets férvandlingar, del 2, Stockholm 19g1.
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grupper, ritten till likvirdig behandling och personlig tolerans och autonomi
ser de som férknippade med en féridndringsprocess som lett till det moderna,
mer humana, civiliserade samhillet.®

Fragan kvartstar emellertid om de visteuropeiska samhillenas organise-
ring i form av stater, monopoliseringen av skatter och fysisk valdsutévning
egentligen har att géra med en civiliseringsprocess. Elias menar att det
minskliga beteendet och kinslolivet har férindrats i denna bestdmda rikt-
ning. Processen ir ingenting genomtinkt, ingen strategi eller produkt av ett
rationellt dverliggande, men inte heller nagon ostrukturerad eller kaotisk
omvilvning. De enskilda individernas handlingar, deras kinslomissiga och
fornuftsmissiga impulser, griper stidndigt in i varandra med hjilpande eller
stjilpande verkan. Denna grundliggande sammanflitning av de enskilda
minskliga handlingarna kan leda till férindringar som ingen enskild individ
har planerat eller skapat. Ur detta uppstar en ordning som &r mer tvingande
an kinslan eller férnuftet hos den enskilda. Genom att stérre grupper av
ménniskor dr bundna i ett 6msesidigt beroende, och genom att det fysiska
valdet har utsondrats ur detta beroende, uppstar en social mekanism som
fortlépande forvandlar det tvang som méinniskorna utdvar mot varandra till
ett tvang de ocksa utdver mot sig sjilva. Sa tinker sig Elias att samhillets
strukturomvandling tvingar minniskorna till sjalvtukt.

Elias ldgger ddrmed stor vikt vid minsklig sammanflitning, och att bero-
enden och tithet minniskor emellan skapar social kontroll, vilket leder in
beteendet i normer ingen enskild individ tinkt ut. Kanske hianger emellertid
det vixelspel individer emellan, som pa ett fundamentalt sitt avgdr integra-
tion och social gemenskap, ihop med det férmoderna och inte med det mo-
derna. Det férmoderna lokalsamhillets invanare levde titt i beroende dir
forsérjningen var avhingig det fungerande hushallet. Att pa modernt indivi-
dualistiskt manér forverkliga vidlyftiga livsplaner var inte méjligt och kanske
inte ens dnskvirt. Minniskorna i traditionella samhillen var, och ir, titare
sammanflitade med gruppens medlemmar #én i det visterlindska nutida
samhillet. Den direkta sociala kontrollen var mer heltickande och oundvik-
lig. Det betydde sannolikt ocksa en betydande inskrankning av just individu-
ella 6nskningar. Men den férmoderna individen tycks i mycket hég utstrack-

6. Arne Jarrick & Johan Séderberg, Odygd och vandira. Folk och brott i gamla Stockholm, Stockholm
1998; Arne Jarrick, Mot det moderna fornuftet. Johan Hjéirpe och andra smdborgare i Upplysningens
Stockholm, Stockholm 1992; Johan Séderberg, Civilisering, marknad och vdld i Sverige 1750-1870. En
regional analys, Stockholm 1993.
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ning ha betraktat och identifierat sig sjilv gentemot andra. Att innefattasi ett
kollektiv med normer fér agerandet, reglerat av dran, bor i denna materiellt
begrinsade virld snarast ha betytt férutsigbarhet, ordning och stabilitet, vil-
ket i visentliga avseenden sikrade férsorjningsmoijligheterna. Ur ett sadant
perspektiv kan den férmoderna individens bundenhet till gruppen, som
ocksa betydde brist pa individualiserande majligheter, lite tillspetsat betrak-
tas som en genuin form av integration i en social gemenskap.

Elias har emellertid kritiserats. Antropologen Hans Peter Duerr hdvdar att
statsmaktens framvixt under tidigmodern tid drev in ménniskorna i abstrak-
ta grupperingar som kom att 16sa upp sociala band, vilket fick till foljd att
den kontroll som féljer i en tit social gemenskap ocksa férsvann. Dirfér, fin-
ner Duerr, var statsmaktens repression av individerna istillet en fraga om
decivilisering. Det vilda, "ociviliserade” férmoderna utlevandet av kinslolivet
ar enligt civilisationsteoretikerna en produkt av att den sociala kontrollen var
svag. Med tiden skulle den sociala kontrollen 6ka vilket pa sikt fick méannis-
korna att undertrycka de "djuriska” behoven. Kéarnan i Duerrs kritik av civili-
seringsteoretikerna utgar fran att ocksa den medeltida minniskan omgirda-
des av en social kontroll. Den skambelagda nakenheten kan, som han ser det,
inte foras tillbaka pa kristendomens utbredning eftersom ocksa asiatiska kul-
turer och sa kallade primitiva folkslag hade, och har, ett skamfullt férhal-
lande till den nakna kroppen. Nakenhet och skam ir nira férbundna med
varandra vilket féranleder Duerr att anta att det ligger sanning i den bibliska
myten enligt vilken skammen {&r att blotta kroppens intimare delar inte r
nagon historisk tillfallighet, utan tillhér ménniskans visen.”

Den arbetsdelning som Elias ser som motorn i integrationen kan darfér is-
téllet ses som den stjilpande faktorn fér samma integration, d v s med
arbetsdelningens och klassamhillets uppkomst okar distansen mellan mén-
niskor. Uppenbarligen har handlingsménstren dndrat karaktir de senaste tre-
hundra aren. Betyder det, som Elias och hans efterféljare hivdar, att det reg-
lerade handlingsutévandet har vuxit fram under den hir perioden, att den
férmoderna individen omvint saknade sjdlvbehirskning och normer kring
sitt handlande? Vad som uppfattas ha varit affektstyrda handlingsménster
kan méjligen ha slagit mot en annan klangbotten, utférts pa en annan spel-
plan med andra domare. Darfor finns det goda skal att sa langt den egna ho-
risonten tillater studera de formoderna minniskorna mot bakgrund av deras
materiella och andliga livsbetingelser.

7. Han Peter Duerr, Nakenhet och skam. Myten om civiliseringsprocessen, Stockholm 1994.
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De materiella forutsdttningarna

Att sitta sig in i en konkret vardag, att studera de sma hindelserna och en
eventuell {6riandring av sjélva vardagslivet bor 6ka forstaelsen av en ver-
gripande samhillsutveckling. Ett sddant mikroperspektiv har sedan linge
lyfts fram inom historieforskningen. Intressant i detta sammanhang ér Peter
Kriedte, Hans Medick och Jiirgen Schlumbohms Industrialization Before
Industrualization. De gér en poing av att forstaelsen av en dvergripande sam-
hillsforandring bér kopplas till férandring péa lang sikt i det konkreta var-
dagslivet. Industrialiseringen i Europa foregicks inte, menar de, av ett fatal
stdrre tekniska innovationer, utan skall istillet férstas som en sedan medel-
tiden fortgaende utveckling av det tekniska vardagslivet.’

Hushallet var ett slags grundsten da det fungerade ekonomiskt som en
minsta produktionsenhet i samhillet och som en bas fér den sociala och po-
litiska ordningen.® Férutom det #kta paret och eventuella barn inbegrep ofta
hushéllet ocksa dringar, pigor och hjilpkarlar. Vid sidan om den rent ekono-
miska funktionen hade hushallet ocksd en viktig socialiserande och kun-
skapsgenererande funktion. Hir arbetade minniskorna, bodde, at och sov.
Via hushallet férdes viktiga kunskaper vidare fran generation till generation,
kunskaper om de praktiska géromalen och om férestéllningar om virlden.
Inom ramen for hushallet erhélls ocksa insikter och kunskaper om de hand-
lingsnormer som gillde fér den grupp i samhéllet man tillhorde.* Ekonomi
var dirfoér varken for kvinnor eller min ett avskilt segment i samhillet utan
invivt i produktionsgemenskapen pa individniva. Mer eller mindre sjilvfor-
sorjande produktionsenheter borgade for ett lokalsamhille dir manniskorna
kunde verka och leva. Ekonomi handlade om férsérjning, bade av det egna
hushallet och av lokalsamhillet som helhet.™

Da forsorjningsmdjligheterna vilade pa det fungerande hushallet var indi-
viden, for att undga fattigdom, tvungen att inga i ett hushall. Eftersom dran
var det "kapital” som bestimde individens plats i gemenskapen, och dirmed

8. Peter Kriedte, Hans Medick & Jiirgen Schlumbohm, Industrialization Before Industrialization:
Rural Industry in the Genesis of Capitalism, Cambridge 1981.

9. Anders Florén, "Den sociala organiseringen av hushéllet”, Arbete, hushdll och region. Tankar om
industrialiseringsprocesser och den svenska jéarnhanteringen, Uppsala 1992, s 50.

0. Dag Lindstrém, "Hushall, heder och dra. Om arbete och vardag i den medeltida och tidig-
moderna staden”, i Gunnar Broberg m f1 (red), Bryta, bygga, bo. Svensk historia underifrdn, del 2, Stock-
holm 1994.

1. Maria Agren & Kenneth Johansson, "Ekonomiska brott och egendomsbrott”, i Kare Sénnesson
(red), Normer og sosial kontroll i Norden ca 1550—1850. Domstolene i samspill med lokalsamfunnet, Oslo
1994.
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forsoriningsméijligheterna, hade den en materiell sida. Arokulturen kan dr-
for sigas vara ett forsiakringssystem, producerat av tidens materiella levnads-
villkor. Peter Reinholdsson menar att nitverk, gillen och sammanslutningar av
olika slag var mycket viktiga fér den enskilde da de spelade en fundamental
roll fér skapande av bade materiell och andlig trygghet.’

Av domsprotokollen att déma var hiftiga kinslosvall och vilda slagsmal
under formodern tid vanliga i konfrontationerna mellan ménniskor. Dérvid-
lag finns anledning att lyssna pa civiliseringshistorikerna; valdet har onek-
ligen minskat i omfang de senaste trehundra aren och staten har, som Arne
Jarrick papekar "16sgjort vald fran makt”3. De valdsamma handlingsmonst-
ren har Jarrick och Séderberg forklarat mot bakgrund av individernas bris-
tande impulskontroll. De argumenterar for att valdet berodde pa en generell
intolerans och bristande férmaga till inlevelse bland ménniskorna. Det mins-
kade valdet dver tid skall férstas som en produkt av en ékande tolerans, som
en f6ljd av upplysningens genomslag.™

I kontrast till den tolkningslinje som forstatt valdet mot bakgrund av en
radande affektkultur star den forskning som betonar tidens kollektiva system
for konfliktlosning. Handlingsménstren skall inte betraktas som enbart god-
tyckliga och affektuella, havdar Eva Osterberg och Dag Lindstrém, utan
kopplas till ett samtida normsystem.*s D4 lokalsamhéllena var sma och min-
niskor levde titt i beroende och gemenskap fanns, enligt Jan Sundin, ett in-
tresse bade bland allmogen och de rittskipande minnen pa radstugan av att
l6sa konflikter, att aterskapa lugn och endrikt i lokalsamhillet. Sundin beskri-
ver det féormoderna lokalsamhillet som pragmatiskt ordnat, med en rittskip-
ning som syftade till bildggande av konflikter, aterskapande av lugn och stabi-
litet i staden, snarare 4n kriminalisering av lagovertridelser. Samma pragma-
tiska strivan efter lugn och harmoni i rittstinkandet forde emellertid med
sig att de som inte 14t sig ateranpassas efter sonat straff verkligen kunde av-
rittas eller férvisas.’® James Sharpe har visat ockséa fér 1600-talets England
pa en rittskipning priglad av samma pragmatism och funktionalism.*”

12. Peter Reinholdsson, Uppror eller resningar? Samhidillsorganisation och konflikt i senmedeltidens
Sverige, Uppsala 1998.

13. Arne Jarrick, Kérlekens makt och tdarar. En evig historia, Stockholm 1997, s 17.

14. Jarrick & Séderberg 1998.

15. Se exempelvis Lindstrom 1994:4; Sundin 1992; Osterberg & Lindstrém 1988; Annika Sandén,
"Handlinsnormer och rittskipning i det tidigmoderna Vadstena”, Socialhistoria i Linkdping, nr 1, Links-
ping 1997.

16. Jan Sundin, Fér Gud, staten och folket. Brott och rittskipning i Sverige 1600~1840, Lund 1992

17. James Sharpe, Crime in Early Modern England, London 1984.
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Det férmoderna, mycket tita, lokalsamhillet later sig alltsa tolkas i socio-
logiska termer. Johan Asplund menar att minniskor omedelbart och intuitivt
skapar och svarar pa signaler och koder som finns i ett samhille. Signalerna &r
elementira och responsen sker direkt och omedvetet. Att svara pa signaler
fran omgivningen dr grundldggande i kommunikation mellan manniskor, och
den sociala responsiviteten bestimmer och férutsitter darfér ménsklig inte-
gration.™ Individers handlanden i en grupp maste enligt detta resonemang
inga i en gemensam, intuitiv och elementir uppfattning om vilka handlings-
monster som dr tillatna. Svarsbenidgenheten ligger dérfér till grund fér all
minsklig kommunikation. Grundliggande fér kommunikationen dr ocksa vil-
jan att samverka. Det #dr dirmed oméijligt att leva tillsammans dir ménniskor
standigt motsitter sig de upprittade normerna. Men de sociala koderna va-
rierar mellan kulturer och tider, varfér de i sig ir relativa. De dr dock fasta
och sjélvklara i den specifika miljon och perioden. Den som inte férstar eller
nonchalerar koderna dventyrar sin plats i gemenskapen. Helt pragmatiskt kan
det darfor konstateras att dir ménniskorna ingar i en gemenskap svarar indi-
viderna pa sociala koder. Om dran betraktades som viktig for individernas
chanser till integration var handgripligheten en spontan social reflex pa de
koder och signaler som bestimde normerna. Enligt Asplund behéver de for-
moderna individerna dirmed inte férstas som primitiva i sitt valdsamma age-
rande. Han finner dem istillet sociala.

Arne Jarrick vill hellre tala om framsteg och civilisering. Ménniskorna har
helt enkelt tvingats ldra sig att kviva impulser diarfér att det, helt rationellt,
pa sikt ger den bista utdelningen. Asplund kallar dock detta moderna civi-
liserade beteende bara mindre socialt. En eventuell civilisering har darfor
inte att gora med en férnuftsbaserad kontroll utan med férindrade sociala
koder. Asplund ser inte de tidigmoderna individernas valdsyttringar som af-
fekter utan som tillhérande ett annat socialt system. Individerna agerade
dirmed férnuftigt da de rérde sig inom ramen fér den tidens accepterade
eller erkinda beteendeménster. Jarrick framhaller istillet valdsyttringarna
som just affekter och att de maste ha inneburit samma krankningar och
orittfardighet da som nu.

Utanfér hushallet fanns alltsa sma méjligheter att férsorija sig. Fattigvard
fanns dock, om 4n begrinsad. Den polske historikern Bronislaw Geremek
menar att fattigdomen hade ett andligt virde under medeltiden, da den sam-

18. Johan Asplund, Det sociala livet elementdira former, Goteborg 1988, s 33.
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tida virldsuppfattningen idealiserade den. Fattigvarden var da i férsta hand
kyrkans och klostrens angeligenhet, vid sidan av familjens. Allra hgst virde-
rades den sjilvvalda fattigdomen. Genom allmosor till de fattiga fick de rika
och vilbirgade frilsning, varfor tiggaren blev ett nédvindigt objekt for de
rikas striavanden efter frialsning. Tiggaren och allmosegivaren utgjorde dar-
med parter i ett system som gick ut pa att ge och fa barmhirighet och frils-
ning. Den kristna férestéllningen om barmhirtighet var grundpelaren i sys-
temet.” Den tyske historikern Robert Jiitte menar att det fanns grundlig-
gande normer i samhillet som alla maste anta. Om ménniskorna avvek foér
drastiskt fran de givna normerna stilldes de utanfér samhillsgemenskapen.
Omhindertagandet av de marginaliserade grupperna utgick fran samma prin-
cip, varfor det alltsa fanns krav pa dem som skulle ta del av vilfarden. Lokal-
samhillet tillhandaholl darfor trygghetssystem for vissa, men inte for andra.>

Under 1500-talet kom en ny attityd gentemot fattiga att spridas éver Eu-
ropa. Arbete hade bérjat lovprisas och tiggarna betraktades med storre skep-
sis. Christina Unger beskriver hur tilltagande vinstinriktning, rationalisering
och byrakratisering av niringslivet under 1600-talet kom att férandra instill-
ningen till de behdvande. Endast de arbetsoférmégna, de sk ritta fattiga,
kom nu att fa atnjuta samhillets hjilp, 4ven om Unger beskriver samhillets
attityd till ocksa dessa som misstinksam och oférsonlig. Talamodet med de
marginaliserade minniskorna var litet och synen pa straff och ateranpassning
av minniskorna pa fattighusen var i hdg grad ett uttryck fér disciplinering;
genom hart arbete, tukt och underkastelse skulle manniskorna infogas i en av
statsmakten onskad arbetsam och disciplinerad befolkning. Ungers slutsats
ar att myndigheternas attityder gentemot de behdvande priglades av en mork
och oférsonlig manniskosyn. Hon anser dock att det i myndighetsutdvningen
mot tukthushjonen skymtar en inriktning mot en civilisering och humanise-
ring av attityderna gentemot de svagare grupperna.®*

Att reformationens intride innebar en férsimring for behdvande framtri-
der dven i Conny Bloms studier kring fattigvard under #ldre tid. Blom visar
att dven det medeltida svenska samhillet tillhandahgll vardsystem for gamla,
sjuka och handikappade. Varden var i férsta hand en angeldgenhet for de
nirstaende. Barnen hade skyldighet att varda sina gamla f6rildrar, vilket fast-

19. Bronislaw Geremek, Den europeiska fattigdomens betydelse, Stockholm 19g1.

20. Robert Jiitte, Poverty and Deviance in Early Modern Europe, Cambridge 1994.

21. Christina Unger, Makten och fattigdomen. Fattigpolitik och fattigvdrd i 1600-talets Stockholm,
Uppsala 1996.
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slogs redan i landskapslagarna. Nagot krav var det emellertid inte, eftersom
barnen fick ut sitt arv dven dd de inte skotte sina dldrade forildrar. De som
inte hade nagra barn eller andra anhdriga omhindertogs av socknen genom
det roteringssystem som upprittats mellan gardarna. Girdarna i omradet
svarade varsin natt {6r varden av den behévande, mot ersittning av en viss
faststilld del av det av kyrkan uttaxerade fattigtiondet. Kyrkan tillhandaholl
ocksa skydd och vard fér behdvande genom olika barmhirtighetsinrittningar,
sasom hospitalen, som i forsta hand vardade de spetilskesjuka, och helge-
andshusen, som tog hand om alla de andra som behdvde vard: sjuka, fattiga,
ildre, handikappade. Sytningen, d v s att varda mot ersittning av fast egen-
dom, var ett sitt att forsikra sig om férsorjning och vard vid sjukdom eller
alderdom. Eftersom allmosegivandet fyllde en viktig sjdlafunktion i det
medeltida lokalsamhillet var ocksa sytningen ett sitt att forsikra sig om sin
sjils fralsning. For de dldre med egna tillgangar fanns fler vardalternativ. De
kunde képa sig vard i inrdttningarna. Hospitalen och helgeandshusen, som
senare med spetilskans tillbakagang kom att slés ihop till en institution, blev
med tiden ddrfor bade en vardinrittning fér de medelldsa och ett dldre-
boende fér vilsituerade.

Under 1500-talet kom villkoren fér de medelldsa att drastiskt férsimras.
Staten blev nu huvudman fér vardinrittningarna, missvixt drabbade landet
och medlen till hospitalen sinade. Gustav Vasa avskaffade under 1539-1540
ocksa fribrédrainstitutionen, vilket férde med sig att det nu inte lidngre var
mdjligt att kdpa sig en vardplats pa nagot av de fa hospitalen. Darmed ater-
stod praktiskt taget bara de privata losningarna. Virst var situationen {6r de
fattiga och kringstrévande medelldsa utan sociala natverk. Deras moijligheter
att intas i ett hospital var sm4, da hospitalen normalt prioriterade dem som
hade hemortsritt i staden.>* Blom har dven analyserat &vergangen fran den
forlutherska synen pa de fattiga, da de ansags viktiga for allmosegivaren, till
att med reformationen, som Christina Unger ocksa hivdar, betraktas med
stérsta misstro och avoghet. Fran myndigheternas sida baserades attityderna
inte i forsta hand pa det faktum att dessa minniskor hade svart att fungera i
samhaillet pa grund av fysiska eller intellektuella svagheter, utan pa férestill-
ningen att de saknade wviljan att forsoka forsorja sig sjilva. En virde-

22. Conny Blom, Hospitalshjon och fribrider. De dldres villkor inom den offentliga vdrden frdn sen-
medeltiden till 1700-talets slut, Arbetsrapport 35 i projektet Aldre i samhéllet — férr, nu och i framtiden,
Lund 1991, s 5.
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forskjutning hade dgt rum. De hdgsta virdena utgjordes nu av instrumentella
moralvirden som arbetsamhet, effektivitet och ordning.?

Forsok att reformera systemet gjordes dock under 1600-talet. Men de an-
sprak som stilldes pa samhillet att omhidnderta, varda och férsdrja minnis-
kor i marginalen efterlevdes inte. Krigstagen anstriangde landets ekonomi, vil-
ket gjorde det svart att sitta planer om vilfardsreformer i verket. Sjuk- och
fattigstugor som skulle uppféras vid kyrkorna kom inte att fa nagon vidare
omfattning forrdn efter 1571 ars kyrkoordning.>* Men det gick inte att fa
bort problemen med de manga ménniskor som pa nagot sitt behdvde tas om
hand genom att kalla dem littingar, arbetsovilliga eller simulanter. De fanns
dir, fattiga, sviltande tiggarskaror i vilkas kolvatten bara féljde sjukdomar,
prostitution och kriminalitet. Att tigga och att leva pa marginalerna innebar
allt som oftast en sorglig sorti. De fattiga gick under av misiren. Sjukdo-
marna, alkoholismen och de aterkommande fingslingarna knickte dem.>

Birgitta Odén knyter an till Conny Bloms studier kring vardtraditionens
historiska forandring. Det nationella handlingsprogrammet fran 1997/98,
som fastslog kvalitetssikring i aldringsvarden, tar Odén till utgangspunkt
for en analys av de medeltida vardformerna. Kvalitetssikringar fér en god
alderdom finner hon i de gamla landskapslagarna, i den romerska ritten, lik-
som i Bibelns fjirde bud. Fattigdomen och néden var stundtals stor, men
gamla ménniskor hade trots samhillets fattigdom ritt enligt lag och sedvinja
att kriva respekt och omvardnad.?

Under 1800-talet genomgick synen pa de fattiga och handikappade dnnu
en forandring, som kan sdgas hinga samman med den misstro mot fattiga som
florerade under 1600-talet. Fattigdomen sags inte som ett socialt problem
orsakat av missvixt, krig och oro, utan som ett ordningsproblem. Detta syn-
sitt forebadar sannolikt den under 1700-talets slut uppkomna forestill-
ningen att det var mdjligt att rehabilitera forildralésa och vanartiga barn till
nyttiga samhillsmedborgare.?” Staffan Férhammar skildrar den iver som ut-

23. Conny Blom, Tiggare, tidstjuvar, ldttingar och landstrykare. Studier av attityder och viirderingar
i skrdn, stadgar och ordningar och lagfirslag gillande den offentliga viirden 1533-1664, Lund 1992, s
255; Conny Blom, "Att inte férgas i 'vanrykt’. Sytning, sjilagagn, vard och omsorg under senmedeltid och
1500-tal”, Scandia 2000:1.

24. Blom 2000.

25. Conny Blom, "Torsk-Margareta, Stumpefots-Karin och tjocke-Sara. Om kvinnorna pa samhillets
botten”, i Eva Osterberg (red), Frijdesal och jammerdal. Kvinnor i stormaktsidens Sverige, Lund 1997, s
264f.

26. Birgitta Odén, "Ritten till en god alderdom”, i Lars M Andersson m fl (red), Rdtten. En festskrift
till Bengt Ankarloo, Lund 2000, s 82ff.

27. Blom 1991, s 69.
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vecklades under 180o0-talet att stilla diagnos pa tillvarons minsta skrymsle.
Denna iver kom att inbegripa ocksa de fattiga. Som en solfjider grenade sig
skaran fattiga ut sig i olika sorter, grupper och typer.® Ingrid Olsson, som
studerat de handikappades vardag i Link6éping, hivdar liksom Férhammar att
framvixten av den moderna staten férde med sig en 6kad kategorisering och
uppdelning mellan friskt och sjukt, normalt och onormalt. Bidde Olsson och
Férhammar ser upplysningen som den padrivande faktorn i denna férind-
ring, liksom den vetenskapliga utvecklingen under 1800-talet; tanken att ly-
ten och handikapp var Guds straff kom att ersittas med uppfattningen att
minniskan var en produkt av yttre omstindigheter. Da blev det ocksa med
utbildning, uppfostran och trining méjligt att férindra individerna.?® Ols-
son finner emellertid att synligheten hade bade fér- och nackdelar for den
enskilde handikappade. Att det under 1600-talet inte radde ett lagligt tvang
att ta hand om sjuka och svaga, eller att det da inte fanns sirskilt utvecklade
inrdttningar fér omhindertagande av de sjuka, ser hon som ett utslag av att
den handikappade i det tita lokalsamhillet erhéll sin funktion och roll i en-
lighet med den individuella formagan. De var integrerade.

Social tillhorighet, konstillhdrighet, uppgifter och roller i hushallet spe-
lade naturligtvis roll for hur livet gestaltade sig. Minniskornas inb&rdes rela-
tioner och handlingsramar bor ocksa ha haft betydelse for hur en relativ so-
cial vilfird utformades och 4atnjdts. Kvinnorna var omyndiga och stod under
sin fars eller mans férmyndarskap. Genom dktenskapet kunde kvinnorna eta-
blera ett hushall, skaffa barn och fa status och ira i lokalsamhillet. For man-
nen innebar giftermalet m&jligheter att skapa kontakter och nitverk, att
komma i besittning av egendom, liksom att kunna etablera ett hushall.3* Att
makarna faktiskt dlskade varandra i ett slags modern mening visar Malin
Lennartsson som studerat synen pa férhallandet mellan kvinna och man i
dktenskapet och synen pa sexualiteten och kirleken under 1600-talet.
Lennartsson hivdar att det fanns en mentalitet som betonade kirleken. Trots
att forildrarna hade stor makt att arrangera sina barns dktenskap, ser
Lennartsson i dktenskapsforhandlingarna ocksa livliga diskussioner i termer
av karlek. Sa kallat vanligt folk odlade dirmed en kirleksdiskurs som grun-

28. Staffan Férhammar, Med kdinsla eller fornuft? Svensk debatt om filantropi 1870—191 4, Stockholm
2000.

29. Ingrid Olsson, Att leva som lytt. Handikappades levnadsvillkor i 18oo-talets Linkdping, Links-
ping 1999, 5 94-

30. Ibid.

31. Asa Karlsson Sjoberg, Kvinnors rdtt i stormaktstidens Gévle, Umed 1998, s 209.
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dade sig pa praktiska och existentiella férvintningar pa livet. Denna kirleks-
diskurs var inget lirt projekt, men stod inte i nagon intressemotsittning till
samhillets myndigheter. Lennartsson finner att dven domkapitlet insag vik-
ten av att dktenskapet byggdes pa varma kinslor mellan makarna.3:

En av undertecknad genomférd undersdkning av dktenskapsirenden i Lin-
kopings stifts domkapitelprotokoll mellan 1600 och 1620 visar att ménnis-
kornas lidngtan efter kirlek, eller upplevda brist pA densamma, var ett mycket
vanligt motiv i bade dktenskaps- och skilsméssoansékningarna. Fér att be-
veka domkapitlet i en dktenskapsansékan understrék en kvinna sin kirlek
genom att hivda att hon "hellre willia D66 dhn honom 6vergiffa”.3 Sittet hon
uttrycker sig pa vittnar inte bara om kirlek som kommunikation och medling,
utan ocksa om ett romantiskt sprakbruk, en kirlekens retorik. Aktenskapet
var under fér- och tidigmodern tid ett slags livforsiakring eftersom det utan-
for hushallets gemenskap var svart att forsorja sig. Om nu dktenskapet var en
praktisk inrdttning for uppritthallandet av langsiktiga strategier for dverlev-
nad och dérfér sa mycket mer én den enda lagliga kirleksinrdttningen, var
det av storsta vikt att makarna héll ihop, drog jamt, kanske rent av dlskade
varandra. Kapitelmedlemmarna i Linkdpings domkapitel agerade darfor
mycket pragmatiskt till férméan f6r de ansokandes 6nskningar. Bittre att lata
de forilskade fa gifta sig och de som inte tilde varandra fa skilja sig, tycks de
ha resonerat, ocksd di laga skil inte foreldg. P4 det sittet gagnades
forsorjningsdugliga hushall och dirmed en relativ social vilfird. Flexibi-
liteten i domkapitlets dverlédggningar tolkas dérfér inte som godtycklig och
emotionell, utan som tjinande en langsiktighetens och stabilitetens rationali-
tet. Att skapa och virna fungerande sociala relationer var ett sitt att arbeta
for en materiell och immateriell valfard.s+

De existentiella forutsiittningarna

Vardagslivet var nira férbundet med den kristna tron vars normer och virde-
ringar genomsyrade tillvaron. 1600-talet har dirfér inte sillan férknippats
med disciplinering och tvang mot den enskilde. Sekulariseringen som en mo-
tor i det modernas framvixt har hiavdats av bland andra de brittiska sociolo-
gerna Steve Bruce och Roy Wallis. De ser sekulariseringen och modernise-

32. Lennartsson 1999, s 337f.

33. Annika Sandén, "Kirlek, dktenskap och det goda livet i 1600-talets Ostergstland”, i Per Manson
(red), Det goda livet, Géteborg 2001, 61ff.

34. Sandén 2001, s 73.
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ringen som tva processer som paverkar varandra — sekulariseringen som en
minskning av religionens offentliga betydelse dr en produkt av modernise-
ringen, samtidigt som samma sekularisering paverkar moderniseringspro-
cessens utbredning och hastighet. Tre processer medverkar till den tillta-
gande sekulariseringen. Den f6rsta handlar om social differentiering, d vs att
de olika specialiserade roller och institutioner f6r hanterandet av olika upp-
gifter som tidigare skottes av en institution, kyrkan, nu ldggs ut pa flera in-
stitutioner. Harmed féljer en tilltagande differentiering och individualise-
ring. Den andra processen utgar fran att religionen var stark i manniskors med-
vetande och vardagsliv d4 lokalsamhillena var sma. Nir dessa borjade upplésas
och férindras minskade religionens samhiilleliga och sociala betydelse. Den
tredje processen var mekaniseringen och rationaliseringen till féljd av den
framvixande industrialiseringen. Enligt Wallis och Bruce férindras minnis-
kornas tinkande och handlande i takt med den tekniska utvecklingen; tilltron
till religionen minskade i takt med teknikens framsteg, vilket medforde att
det religidsa kategoriserandet av tillvaron fick mindre betydelse.3s
Sekulariseringen har dven kommit att beteckna en framvixande demokra-
tisering och tilltagande frihet f6r manniskorna. Bérje Bergfeldt argumenterar
for att kyrkans minskade grepp om befolkningen ir ett uttryck for en tillta-
gande respekt fér den enskilda individen, liksom en tilltagande frihet for in-
dividen att agera oavsett kon, bord eller social stillning. Bergfeldt menar att
frigorelsen fran den lutherska kyrkans trostving ledde fram till en 6kad ideo-
logisk mangfald. Sjélva sekulariseringen ser han som framvixt ur en tillta-
gande tolerans fran statsmaktens sida gentemot den enskilde.3® Detta ser
Bergfeldt som viktiga komponenter i framvixten av ett humant samhélle. Han
menar att "samhillet bérjade bli snillare mot sina medborgare under den tid
som studerats”.3” Det kan emellertid 4ven i det mest inhumana samhille ni-
ras forestillningar om nagot annat, om det som saknas, hur chanserna for
bekviamlighet skall ckas. Men vad karaktiriserar egentligen det goda livet?
Var det férnuftigt att ga till kyrkan praktiskt taget varenda dag, att under-
ordna sig en férestillningsvirld som padyvlats fran hégre ort? Var minnis-
korna irrationella under férmodern tid, eller var de rationella i ett irrationellt

system?

35. Roy Wallis & Steve Bruce, "The Orthodox Model”, i Steve Bruce (red), Religion and Moder-
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37. Bergfeldt 1997, s 190.
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Det kan ganska tryggt pastas att minniskorna levde i en religios kultur.
Denna inbegrep sannolikt inte bara den officiella formen av trosriktning utan
dven andra folkliga och traditionella religiésa former. Hanne Sanders havdar
att religionen i det forsekulariserade lokalsamhillet skall forstds som just en
kultur.3® Ocksa Peter Burke beskriver religionen som en del i en folklig kultur,
invdvd i vardagslivet.3® De kristna normerna om sedlighet, gudfruktighet,
hérsamhet och lydnad infér den som stod hdgre upp pé den sociala skalan var
generellt ett system for reglering av ménniskornas handlande, men ocksa ett
sétt att bringa reda och forstaelse av verkligheten. Denna "kyrkotukt” skulle
befordra ett gudfruktigt liv inom férsamlingarna i enlighet med Tio Guds
Bud. Jan Sundin beskriver ett informellt system i lokalsamhillet for kontroll,
bestraffning, medling och férsoning inom ramen fér kyrkans lokala organisa-
tion. Allteftersom landet centraliserades kom dock ménniskors privatfragor
att tas upp i andra fora.*

De kristna normer pristen predikade och det budskap om lydnad och
gudfruktighet Bibeln ldrde ut var ett begripliggérande av livets manga aspek-
ter och ett slags mentalt grundfundament. Luthers hustavla var en férkla-
ringsmodell fér tillvaron didr varje ménniskas plats och funktion var
inplacerad i en string hierarki, men gav ocksa férmaningar och trést om
Guds barmbhirtighet i det vardagliga slitet. Hustavlan stod vid sidan om
Luthers katekes att ldsa i psalmboken. Med korta bibelcitat gavs pAminnelser
och uppmaningar om hur var och en bist uppfyllde sin funktion pa den av
Gud sanktionerade platsen i hushallet eller i samhillet. Hustavlan delade
minniskorna i tre stand: de som ldrde, d v s kyrkans min, de som wvdrjde, de
krigande och slutligen de ndrande, som var allmogen. Detta var ett sitt att
skapa en gemensam samhillssyn och uppfattning om hur tillvaron var beskaf-
fad. Trestandsldran gav ocksa vissa ménniskor inom varje stand uppgiften att
styra de underordnade; férsamlingen skulle styras av pristen, hustrun av
mannen, dringen av husbonden o s v. Trestandsliran var siledes strikt
hierarkisk och patriarkalisk.#

Huruvida kyrkans offensiva lansering av hustavlan fran 16o0-talets bérjan
var ett uttryck fér ett maktprojekt finns det olika uppfattningar om. Enligt

38. Hanne Sanders, Bondevaekelse och sekularisering. En protestantisk folkelig kultur i Danmark og
Sverige 1820-1850, Stockholm 1995.

39. Peter Burke, Folklig kultur i Europa 1500—1800, Malmé 1983.

40. Jan Sundin, "Kontroll, straff och férsoning. Kyrklig rittvisa pa sockenniva fére 1850”, i Jan Sun-
din (red), Kontroll och kontrollerade. Formell och informell kontroll i ett historiskt perspektiv, Umed 1982.

41. Hilding Pleijel, Hustavlans vdérld. Kyrkligt folkliv i dldre tiders Sverige, Stockholm 1970, s 32f.
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kyrkohistorikern Hilding Pleijel, som kallat tiden fran 1500 till 1800 "hus-
tavlans virld”, var hustavlan ryggraden i minniskors tinkande och hand-
lande. Den omfattades av alla och genomsyrade forestillningarna om virlden
i alla sociala skikt. Hustavlan framstilldes som norm foér hur relationerna
inom hushallet borde te sig och hur hushallsmedlemmarna skulle forhalla sig
till den kyrkliga makten. I denna Pleijels definition av hustavlans funktion i
lokalsamhillet ligger tyngdpunkten pa integration mellan kyrkans intressen
och lokalbefolkningens behov.

Kategoriserandet av befolkningen enligt trestandslaran utgjorde naturligt-
vis en idealmodell. Eftersom hushallet enligt hustavlans virld sags som sam-
hillets minsta grundsten innebar det problem fér de marginaliserade grup-
per som stod utanfér hushalls- eller bygemenskapen. Det ir troligt att tre-
standsliran utgjorde en officiell norm foér ordnandet av det fungerande lokal-
samhillet, men da det fanns ménniskor i marginalerna som inte "passade in”,
bér den inte ha varit accepterad i alla livets skiften eller av alla grupper i
lokalsamhillet. Fattiga brottslingar exempelvis kunde inte alltid betala sina
boter, och dirmed inte sona sina brott materiellt. Didrmed utgjorde de en
grupp i lokalsamhillet som hade skrala forutsittningar att inordnas under
det paraply trestandslidran utgjorde.

Bengt Sandin menar, till skillnad fran Pleijel, att folkundervisningen och
husforhéren var ett led i disciplineringen och reformering av folkkulturen.
Han hivdar att den sociala utvecklingen under 1600-talet kinnetecknades av
att de olika sociala grupperna i samhillet kom att bli alltmer komplexa. En
generell tendens ver Europa under den hir tiden var att de hogre klasserna
sokte distansera sig och avgrinsa sig gentemot de lidgre. Samtidigt med
distanseringen skall de &vre klasserna ha férsokt reformera, disciplinera och
uppfostra befolkningen.** Birgitta Odén har inspirerat perspektivet som i
motsats till Pleijel velat se hustavlan som ett resultat av den framvixande
statsmaktens behov och intressen. Den form av folkundervisning som hus-
forhoren innebar ser hon som ett av statsmaktens viktigare instrument for att
kontrollera och mobilisera befolkningen. Sandin och Odén kan dirfor sigas
representera ett perspektiv dir befolkningens behov och intressen betraktas
som separerade fran statsmaktens.®* Per-Johan Odman betraktar den reli-
giosa ideologin under 1600-talet, som inte limnade nagot stérre utrymme

42. Bengt Sandin, Hemmet, gatan, fabriken eller skolan? Folkundervisning och barnuppfostran i
svenska stider 1600-1850, Lund 1986, s 59.
43. Sandin 1986, s 48ff, 263f.
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for personlig autonomi eller reflektion, som ett fran statsmakten och kyrkan
utgdende pedagogiskt projekt. Att den kristna ideologin vann ett sidan in-
steg i formerandet av nationen kallar han "konformismens triumf”.+

Priisternas arbete och roll i férsamlingen 4 ena sidan, och allmogens & den
andra, har Peter Aronsson istillet sett som tva skilda kulturer. Han hanvisar
till sockenstdmmoprotokollens manga klagomal pa bénderna: det springs i
kyrkorna, det mals mjdl om séndagarna, de kyrkliga ritualerna kring dop och
vigslar efterlevs inte. Allmogens beteende i kyrkorummet tycks helt enkelt
inte ha varit den 6dmjuka underkastelse som pabjéds ovanifran. Aronsson
menar emellertid att de tva kulturerna delade manga symbolelement i kyrko-
rummet och ritualerna, men att allmogen anvinde dem pa ett delvis annor-
lunda sitt 4n Sverheten méjligen dnskade. Bonderna kunde ocksa utveckla
ett starkt motstand mot sadant som stred mot deras intressen. Pristen accep-
terades inte heller alldeles obesedd som férsamlingens herde, som hustavlan
pabjod. Forhallandet mellan sockenbefolkningen och pristen var snarare ett
Smsesidigt tagande och givande, om &n ojdmlikt.4s

Olle Larsson, som studerat biskopsvisitationerna i Vixjo stift mellan 1650
och 1760, menar pa liknande sitt att relationen mellan den kyrkliga 6verhe-
ten och befolkningen skall tolkas i termer av interaktion. Denna interaktion
kunde ta sig uttryck i savil kontroll och disciplin som dialog. Larssons ut-
gangspunkt ir att religionen spelade en avgdrande roll i minniskornas var-
dagsliv och att den egentligen inte problematiserades. Men de kyrkliga myn-
digheterna kom alltmer att intressera sig f6r mianniskornas religionsutévning,
varfor den religdsa kulturen under perioden bérjade individualiseras. Lars-
son menar att férandringen &r ett tecken pa en begynnande sekularisering.4

Oavsett fran vilket hall den kristna forestillningsvirlden lanserades och
upprittholls, bor religionen ha spelat en stor roll i manniskornas liv. Tillsam-
mans med gamla katolska riter, besvirjelser och magiskt tinkande tillhandaholl
den tolkningsramar och forstaelseinstrument fér hur tillvaron var beskaffad.
Magin var ett medel for att undvika olyckor och misséden, for att férsikra sig
om goda férsorjningsmajligheter och om lycka och vilgang i livet. Genom
firandet av de manga helgdagarna forsidkrade manniskorna sig om att Gud

44. Per-Johan Odman, Kontrasternas Spel, en svensk mentalitets och pedagogikhistoria, del 1, Stock-
holm 1995, s 141ff.

45. Peter Aronsson, "Mentalitet, norm, verklighet. Hustavlan i lokalsamhillet”, Hilding Pleijel sym-
posium, 19 oktober 1893 — 19 oktober 1993. Ett hundradrsjubileum, Lund 1995, s 62f.

46. Olle Larsson, Biskopen visiterar. Den kyrkliga éverhetens méte med lokalsamhdillet 1650—1760,
Vixjo 1999, s 2771
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skulle hélla sin hand &ver naturens vixlingar. Detta var en férutsittning for
att ordningen i naturen skulle besta.+ Magin var dirfor titt forknippad med
de for tiden radande materiella férutsittningarna, en férsikring om god
skord, lika viktig som de praktiska momenten som pldjning och sadd.

[ samband med reformationen och samhéllsutvecklingen under 1600-talet
féretogs manga kampanjer fran biskoparna och domkapitlen fér att styra och
kontrollera den kyrkliga verksamheten i socknarna, liksom f6érsék att "moder-
nisera” en traditionell kristendom bland folket. Linda Oja menar att stats-
makten under 1600-talet bekimpade den folkliga kristendomstolkningen
som de uppfattade innefatta en alltfor vidlyftig osedlighet och drag av en
magisk forestillningsvirld. Manga gamla medeltida helgdagar, riter och be-
svirjelser ansags ga stick i stiv med den aterhallsamma reformerade kristen-
het man ville skapa. Dessa kom dirfor att nedvirderas och kategoriseras som
vidskeplighet.#® 1600-talet blev darfér en brytningstid mellan den katolska
traditionen, och det nya efterreformatoriska dir livet skulle ordnas och for-
stas pa ett nytt sitt.

Goran Malmstedt ser férandringsprocessen mot en modernare kyrklighet
som en strukturomvandling. Foresprékarna for en reduktion menade att de
manga helgdagarna var ett hinder for hantverksniringarna och jordbruket.
Reduktionen av de medeltida katolska helgdagarna och den férindrade synen
pa sondagens helgd lade, enligt Malmstedt, grunden fér en modern arsrytm
i Europa under nya tiden.# En forutsittning for att genomfoéra helgdags-
reduktionen var dirfor att helgdagarnas religiésa innebord omvirderades.
Reformatorerna kom dérfér, som Oja ocksa visat, genom en massiv ideologisk
kampanj att beteckna manga gamla helgdagar som ogudaktiga. Helgdagarna
hivdades medféra alltfér mycket syndande i form av férlustelser och bakrus
som rimligen inte kunde vara till Guds éra, eller att rentav befrimja religitsa
villfarelser. Enligt Malmstedt tog omvandlingen tid att genomféra, varfor det
medeltida aret levde kvar bland folket i Sverige till langt in pa 1700-talet.

Alltsa, later sig det férmoderna livet tolkas i termer av nagonting annat #n
vidskeplighet och bristande trosfrihet? Hur skall den offensiva kristenheten
egentligen forstas: var den ett uttryck foér fortryck fran den kyrkliga toppen
eller en kontrollverksamhet som verkade i integration med lokalsamhillets

47. Géran Malmstedt, Helgdagsreduktionen. Qvergdangen frin ett medeltida till ett modernt dr i
Sverige 15001800, Gdteborg 1997.

48. Linda Oja, Varken Gud eller natur. Synen pa magi i 1600- och 1700-talets Sverige, Stockholm
1999.

49. Malmstedt 1997, s 232f.
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behov? Om sekulariseringen hinger samman med avkristnandet, eller for-
kastandet av kristendomen som den enda sanna liran, vilka var de alternativa
livsaskadningar manniskorna istéllet valde? Var den sjilvreflexiva relativism
som upplysningen férde med sig den alternativa trosaskadningen, eller ir den
materiella och sociala formen pa det framvixande moderna samhillet beskaf-
fad pa ett sddant sitt att nigon existentiell eller andlig "karta” inte lingre ut-
gor nagot behov hos ménniskorna?

For forstaelse av det tidiga 1600-talets starka vardagliga koppling till
den kristna religionsutdvningen bor det vara mer fruktbart att analysera den
tidens materiella och existentiella villkor, under vilka lokalsamhillets inva-
nare hade att underordna sig. Fér att minniskorna skulle kunna verka och
leva i en materiellt begrdnsad virld utan nagon egentlig statlig byrakrati
kravdes ett nidrmast intuitivt samhillskontrakt, en forestillningsvirld som
omfattades av alla, dir reglerna var kinda och accepterade. Efter en egen
undersdkning av sockenstimmor och kyrkoradsmoten i Linkdping mellan
1600 och 1620 tolkar jag den offensiva kristenheten i termer av strivanden
efter ordning, stabilitet och jamvikt. Sockenstimman och domkapitlet av-
speglar en samtids {érestillningsvirld som i hog grad formades och omfor-
mades kring de manga ritualerna; dopet, vigslarna, begravningarna var, lik-
som magin, olika sitt att férsikra sig om det goda livet. Den sociala ord-
ningen var ocksa ett uttryck fér en existentiell karta. Utifrdn en tro pa att
det som giller idag ocksa giller i morgon skapades en gemensam och accepte-
rad "berittelse”. Denna kan ses som det kitt som skapade forutsittningar for
social trygghet, omsorg och gemenskap. Férestillningen om vilfird och stra-
tegierna for att astadkomma den kliddes didrmed i religiésa och kollektivisti-

ska termer, férankrade i tidens materiella férutsittningar.

Evighet eller bekviimlighet?

Om vilfiardsvirderingen utgar fran att bekvimligheten 4r hogsta virde kan
det férmoderna vardagslivet mycket snabbt avfirdas som ickegott eftersom
de materiella resurserna for realiserandet av ett gott liv onekligen var mycket
sma. Betyder det att datidens minniskor saknade férestillningar om valfard
och det goda livet, eller strategier att {érverkliga dem?

Att direkt studera vilfiard under férmodern tid dr svart, kanske rentav

50. Undersokningen ingdr, liksom dktenskapsundersékningen i féregaende avsnitt, i ett av artikelfor-
fattaren pagaende avhandlingsarbete om vilfird och det goda livet under tidigmodern tid i Ostergot-
land.
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anakronistiskt. Vilfirdsforskningen berdr emellertid en vidare och mer sam-
mansatt fraga, nimligen huruvida minniskan egentligen férindrats sedan
1600-talet och framat. Hanterar vi en forindringsprocess av konstruktivis-
tisk natur, eller har sjilva minniskan férandrats i mer grundliggande avseen-
den, nirmast kognitivt och psykologiskt? De teorier som studerar {érind-
ringen mot det moderna som en civiliseringsprocess karaktiriserar ofta det
moderna samhillet som priglat av upplysning, empati, rationalitet, storre
respekt {6r minniskoliv och omsorg om svaga grupper, liksom av tolerans och
personlig autonomi. Dessa komponenter definierar det moderna, humana,
samhillet.s* Kan de "dversittas” till ett férmodernt sammanhang, eller dr vil-
fard ohjalpligt forbundet med det moderna? Ar vi i sa fall omvint beredda att
karaktirisera det tidigmoderna samhillet som ett inhumant samhille?

Da det férmoderna behiings med karaktiristika utifran en motbild eller
negation av det moderna stills det formoderna foljaktligen i en motsdtining
till skapandet och uppritthallandet av ett gott liv, av medkinsla och solidari-
tet. Nir forskaren tar sig an ett problem i forfluten tid med var tids normer
och virderingar som utgangspunkt ar det litt att gora sig skyldig till vad his-
torikern Goran B Nilsson kallar kronologisk imperialism. Det betyder att med
facit i hand forklara varfor det som hinde maste ske, att med den egna kultu-
rens (i vart fall var egen tids) normer fér vad som dr gott och ont avfirda de
beteenden och virderingar som skiljer sig fran dessa. Med ett sadant bakat-
blickande perspektiv avfirdas férmoderna handlingsménster litt som just
irrationella, valdsamma och kanske omoraliska. Ett sddant férdomande tycks
férdunkla blicken for en férdjupad forstaelse av de processer som féregick
férandringsprocessen mot det moderna, liksom det samtidigt forsvarar for-
staelsen av de en gang levande ménniskornas framtidsbedémningar, dromda
vérldar och alternativa livsplaner.5* Kanske skall vi dérfor istéllet inrikta oss
pa att forstd dem. Da blir det ocksa mojligt att kritiskt beakta var egen tids
virderingar.

Foljaktligen maste vi tédnka i termer av immateriella virden, i termer av
vilfirdens upplevelsedimensioner. Ett sddant syntesférsok féresprakar Eva
Osterberg i essisamlingen Folk forr. Dir problematiseras kritiskt dikotomin
férmodernitet/modernitet i en argumentation for att det som ofta karaktiri-

serar modernitet dven kan karaktirisera formodernitet. Tillit dr ett sddant

51. Se ex Borje Bergfeldt 1997.
52. Goran B Nilsson, Den lyckliga humanisten. Tio offensiva esséier, Stockholm 19go, s sof.
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karaktéristikum péa férmodernitet. Men visst 4r, menar Osterberg, dven den
moderna minniskan inte sillan hjilplést i hinderna pa den teknologiska ut-
vecklingen; star hon inte handfallen nir bussen inte gar, nir strémmen har
gatt, nar pengar har forlorat sitt virde? Pa det sittet vill Osterberg visa att
den moderna individen ocksa lever med en oreflekterad tillit. Det som karak-
tériserar formodernitet kan ocksa kidnneteckna modernitet. I sjélva verket
tycks det dirfor vara sa att tilliten och intuitionen dver ett lingre tidsper-
spektiv dndrar karaktir, men bestar som fenomen eller foreteelse. Darfor bor
vi skilja pa objekten fér tilliten och intuitionen som det férmoderna ofta be-
hiftas med, och inte foreteelserna i sig eller mianniskorna som erfar den.s
Ett sitt att problematisera det férmoderna ir att, sa langt den egna hori-
sonten tillater, kasta om begreppen och applicera moderna begrepp pa ett
formodernt sammanhang, och vice versa. Da 6ppnas for fragor kring skillna-
der och likheter mellan oss sjilva och de ménniskor som levde en gang. Stra-
tegier for att realisera det goda livet kan pa det sittet avtickas ocksa i det
formoderna lokalsamhillet. De medeltida institutionerna som rotegangen,
helgeandshusen och sytningen dr exempel pa utarbetade kollektiva system
for omhidndertagande av de fattiga, de gamla och svaga. Teknik och kunnande
har sedan dess méijliggjort stora forbittringar och i var egen tid har vi insti-
tutioner for vard och god hilsa, 6verligsna de fosrmoderna. Men varden som
idé #r ildre @n si. Tankarna kring fattigdom och svaghet, och férhallnings-
sittet till de ickeproduktiva behdvande, som naturligtvis ligger bakom sjélva
materialiserandet av varden, har uttryckts i lag och sedvinja minst sedan
medeltiden. Virderingen av ett samhilles system for vard och vilfird bor
dirfor betraktas ur skirningspunkten mellan & ena sidan de virderingar och
attityder som hyses gentemot de behdvande, och 4 andra sidan de resurser
som laggs ut {or att realisera vard och omsorg. Ett samhilles férmaga att till-
handahalla system fér omhiandertagandet av de behévande bor dirfor be-
traktas med utgangspunkt fran det aktuella samhillets materiella och andliga
forutséittningar. Conny Bloms och Birgitta Odéns forskning illustrerar detta;
varje samhille utvecklar vilfirdssystem efter sin tids forestillningar och re-
surser. Reformationen resulterade rentav i en {6rsimring fér de méinniskor
som av olika skil saknade medel att férsorja sig sjilva. Vardens historia dr
dirfér inte med nddvindighet en linjir process mot allt bittre och mer avan-

cerade vardformer, utan bor snarare beskrivas som en pendelrérelse.

53. Eva Osterberg, Folk forr. Historiska esséer, Stockholm 1995.
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Sockenstimmans system under 1600-talet fér styrning och kontroll av det
praktiska sociala vardagslivet 4r ett annat exempel pa vilfirdssystem bortom
det moderna. Denna styrning skapade och uppritthéll ordning och jamvikt.
En sadan ordning gagnade omsorg och trygghet i lokalsamhillet. Den sociala
kontrollen tjanade alltsa bade en materiell och en immateriell dimension av
vilfaird. Genom ordningsstravandena gavs fungerande férsdrjningsméilig-
heter, en existentiell upplevelsedimension och social gemenskap. Onskan om
den kristna begravningen och dopet, liksom férskriackelsen infor sjalvmordet
visar pa ett forsekulariserat lokalsamhille dir vélfardssystem byggdes kring
ritualerna som en forsikran om ett gott liv, att ordna det fér sig — om inte nu
sa i evigheten. Men 1600-talets dstgdtar nirde av allt att doma ocksa virlds-
liga 6nskningar om det goda, det bittre livet; dktenskapsirendena i dom-
kapitlet berdttar om lingtan efter kirlek, om lust och forilskelse, om hur
livet skulle eller borde levas.

Pa det sittet dppnar vélfardsforskningen fér fragor kring forandrings-
processen mot det moderna, for fragor om férutsittningar och villkor for
skapande av det goda livet, och huruvida bekvamligheten eller evigheten &r

hogsta virde i vélfardsvirderingen.





